ESCATOLOGIA Y MUERTE
EN EL MUNDO NAHUATL PRECOLOMBINO

PATRICK JOHANSSON K.

Introduccion

La yuxtaposicion, en el titulo de este articulo de una palabra que remite
al “abyecto” resultado de un proceso alimenticio y de otra que expresa
la tragica e ineludible finitud de todo cuanto existe puede parecer in-
solito sino francamente desplazado. Sin embargo, el conjunto de reac-
ciones bioquimicas que permiten la transformacion de la materia viva
en desecho atafien tanto al catabolismo digestivo como al envejecimiento
y la subsecuente putrefaccidn del ser. De hecho el significante “escato-
logia” corresponde en castellano a dos significados distintos: uno que
cubre el campo semantico de lo excrementicio, otro que expresa el
destino del hombre después de su muerte.

La homonimia y homografia patentes de estas palabras son el re-
sultado de la evolucion fonética convergente de dos términos griegos:
scatos, “excremento” y eschatos, “fin”. Una tendencia marcada del espafiol
a colocar una e protética a los vocablos que empiezan por una s propi-
ci6 dicha convergencia a nivel sonoro. La homonimia puede haber sido
el resultado fortuito de cambios diacronicos en la pronunciacion de
dos palabras sin que este hecho tenga pertinencia alguna a nivel del
sentido, pero puede también haber sido generada por afinidades
eidéticas que remiten a una estructuracion cognitiva especifica. De hecho
existia en griego una analogia sonora con caracter paronomastico en-
tre scatos y eschatos que establecia, aunque de manera difusa, una rela-
cion semantica entre los conceptos referidos.

En nahuatl la relacidn etimolégica o simplemente paronimica en-
tre los significantes correspondientes a sendos conceptos no es tan
flagrante pero existen sin embargo analogias manifiestas entre los
términos que remiten a la muerte y los que expresan la destruccion y
la descomposicién.

El término nahuatl para excremento, cuitlatl, concierne no sélo a
las heces, sino también a todas las secreciones, ya sean animales, vege-
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tales o minerales. “Moco”, por ejemplo, se dice yacacuitlatl, literalmente “el
excremento de la nariz”, mientras que “oro” es teocuitlatl, o sea “la excrecencia
divina” (o solar)! La palabra que designa mas precisamente las heces que resul-
tan de la digestion, en nahuatl, es xixtli. Ahora bien, el radical de xixtli: xix(i)-
connota la descomposicidn, la destruccion: xixititza “deshacer”, “destruir”; xixitini
“caer, derrumbarse, destruirse”; xixitinia, “dispersar, desatar, esparcer una cosa”;
xixinia, “descomponerse, destruirse”, idea que comparte con la muerte aunque
con un vocablo distinto. En efecto, ademas de miqui significante mas inmedia-
tamente referencial de “morir” muchos de los términos nahuas que aluden al
deceso pertenecen al campo semantico de la descomposicion, de la destruc-
cion, o del aniquilamiento. Tal es el caso de polihui vocablo nahuatl que abarca
los conceptos de destruccion, aniquilamiento y desaparicion.

In cuauhtla ocelotl nican zan tipopulihuizque ayac mocahuaz 2

Aguilas y jaguares aqui solo desapareceremos. Nadie se quedara.

Como en muchas otras culturas, el ciclo alimenticio y su homologo
vital son isomorfos en el sistema cognitivo nahuatl el cual se nutre esen-
cialmente de analogias cuya interrelacién crea nexos de sentido. A la
evolucién anabdlica del ser sucede la involucidn catabdlica tanto en el
microciclo alimenticio como en el macrociclo de una vida.

Ahora bien para las culturas precolombinas, y mas especificamente
para la cultura nahuatl la cual considera que el movimiento (ollin) es
vida, la entropia o pérdida de energia representa un peligro mortal. Se
preveia por lo tanto una regeneracion periddica de todo lo existente.
Lo viejo, lo deteriorado, lo catabolizado, lo descompuesto y lo sucio, a
la vez que se regeneraban naturalmente, se renovaban culturalmente
mediante mecanismos cognitivos propios del saber mitico-religioso in-
digena. Entre estos mecanismos, los modelos que establecian los ciclos
naturales, ya fuesen astrales, vegetales o alimenticios, asi como el com-
portamiento ejemplar de los dioses fungian como ejes de estructuracién
cognitiva de una dispersa y problematica pluralidad fenoménica.

En la totalidad cognitiva asi configurada lo viejo y lo deteriorado,
lo sucio, lo excrementicio se conjugaban con la vejez, el pecado (0 me-
jor dicho la falta), la noche y la muerte en una entropia involutiva que
se veia mitol6gicamente redimida por una regeneracion evolutiva de todo cuanto
fenece.

LEl radical -teo de teotl, “divino”, remite frecuentemente a la divinidad por excelencia: el
sol.
2 Romances de los Sefiores de la Nueva Espafa, fol.36r.
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I. ENTROPIA Y MUERTE EN EL MUNDO PREHISPANICO

Segun lo establecen los ritos cosmogdnicos nahuas, la vida, yoliztli sur-
ge de la instauracion de la dualidad y del movimiento subsecuente ollin
gue anima al mundo mediante la subida evolutiva y la bajada involutiva
tanto del sol como de la luna. En efecto, la cesacién de este movimien-
to hubiera significado el regreso al caos primordial. El sacrificio huma-
no entre otras funciones religiosas buscaba preservar la vitalidad del
ciclo solar alimentando al astro-rey con corazones palpitantes. Cada
mafiana, al alba, se decapitaban, ademas, algunas codornices cuya san-
gre alimentaba al sol, tonatiuh y a la tierra, tlaltecuhtli.

Cddice Borgia, lamina 71

Asimismo el envejecimiento ineludible de los seres y de las cosas cons-
tituia un problema cultural ya que encaminaba el mundo hacia su des-
truccion.

Curiosamente en vez de buscar detener el avance mortifero del tiempo y
asi demorar el cataclismo universal, las colectividades indigenas encontraron
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en la muerte la redencién de la entropia letal: lo que no muere periédicamente
envejece peligrosamente y amenaza con llevar el mundo hacia el caos por
“inanicion” cosmica. La muerte juiciosamente infligida se volvio en este con-
texto el principio regenerador por excelencia. Morir a tiempo para no morir
del todo, antes de que el envejecimiento consumiera totalmente al ser, permitia
regenerarlo en el vientre fecundo de la madre-tierra. De no ser asi la degrada-
cion entrdpica, fisicamente visible, podia alcanzar los niveles espirituales del ser
y dificultar su regeneracion por lo que habia que morir, o infligir la muerte
antes de que fuera demasiado tarde.

1. La renovacién periddica de los enseres y alimentos

La periodicidad de la renovacidn dependia de los entes por renovar.
Los platos, jicaras y demés utensilios domésticos se renovaban cada
afio solar, mientras que el metate, las tres piedras del fuego y las esta-
tuas de los dioses se echaban al agua cuando renovaban el fuego cada
52 afios.

Y cuando ya se acercaba el dia sefialado para sacar nueva lumbre cada
vecino de México solia echar, o arrojar en el agua o en las acequias, 0
lagunas, las piedras o palos que tenian por dioses de su casa, y también
las piedras que servian en los hogares para cocer comida, y con que
molian ajies o chiles.?

Por inermes que parecieran los objetos, después de un uso cons-
tante padecian una pérdida de energia por lo que debian ser ritual-
mente muertos en el elemento a la vez antagénico y complementario
del fuego: el agua.

En lo que concierne al alimento por excelencia, cada ocho afios,
cuando los afios solares y venusinos coincidian, se regeneraba virtual-
mente el grano que habia sido “maltratado” por la molida y los condi-
mentos que se le afladian en la elaboracién de los tamales. Se hacian
tamales de agua sin cal ni sal y un sacerdote-actor quien encarnaba “el
suefio” mecia dancisticamente el cereal para restaurarle sus fuerzas.*

2. El ciclo lunar

3 Codice Florentino, libro i1, cap. 10.
4 Cf. Codice Matritense del Palacio Real, fol. 253v.
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La luna fue probablemente el astro que establecié que la muerte era
relativamente efimera y regeneradora y que dio a ver de manera mani-
fiesta los movimientos evolutivos e involutivos que representan las fa-
ses creciente y menguante de su ciclo. Los tres dias de su desaparicion
correspondian de hecho a la luna nueva entre los antiguos mexicanos
como en otras civilizaciones del mundo. Durante este lapso, la luna
difunta recobraba fuerzas para lucir “de nuevo” en su incipiente fase
creciente.

3. Cada 52 afios: la muerte regeneradora del tiempo

La alternancia del dia y de la noche, del sol y de la luna, estableci6 in
illo tempore el movimiento vital, es decir el tiempo. A partir de este
momento, la inexorable cronologia permiti6 la manifestacién
existencial, pero implic6 también la regresion involutiva de todo cuan-
to habia existido.

Motor heliaco del tiempo, el sol estaba sujeto, sin embargo, a los
determinismos entrépicos de la duracién. Si bien envejecia y se rege-
neraba diariamente, su ciclo de vida se limitaba a 52 afios después de
los cuales tenia que morir para evitar una peligrosa entropia que podia
conducir el mundo al caos. Al describir la ceremonia de la atadura de
afios, xiuhmolpilli se hace generalmente hincapie, en la produccion del
fuego nuevo sin considerar el hecho de que una muerte ritual del fuego
viejo y de los afios que le correspondian debia de anteceder la aparicion
del fuego nuevo. Se hacia la cremacién y el enterramiento solemnes de
un haz de 52 cafias las cuales representaban los 52 afios “difuntos” que
se iban a regenerar en el espacio-tiempo de la muerte. Felipe Solis
indica que se encontraron “mausoleos de los siglos” en el Templo Ma-
yor, entre el tzompantli y el juego de pelota.®

Después de esta ceremonia luctuosa, de las cenizas del tiempo pre-
térito renacia la lumbre del futuro y se sacaba el fuego nuevo sobre el
pecho abierto de una victima pero es sin duda la muerte del tiempo lo
que propiciaba su propio renacer.

Quetzalcoatl habia establecido el modelo ejemplar de esta muerte
redentora del tiempo al fallecer después de 52 afios de existencia, pren-
derse fuego y renacer, en Tlillan, Tlapallan, como lucero del alba.

4. 52 Afios: una existencia humana

5 Cf. Solis, p. 70.
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Nacido un dia 1-cafia y muerto en un mismo dia 1-cafia, Ce-Acatl,
Topiltzin Quetzalcéatl cumplié 52 afios de vida y establecié asimismo
la duracion culturalmente arquetipica de una existencia humana, por
lo menos la de la imagen del sol en el alto mando indigena: el tlahtoani.

El rey tolteca, segun lo asevera Ixtlilx6chitl no podia vivir méas de
52 afios y si llegaba a esta edad tenia la obligacion de suicidarse. Quizas
sea por esta razon fundamental que Huemac puso fin a su vida en la
cueva de Cincalco después de haber vivido, quizéas, 52 afios:

7- conejo. Este afio se suicidé Huemac alla en Chapultepec Cincalco.
En este afio 7-conejo se vinieron a acabar los afios de los toltecas. Du-
rante siete afios anduvieron por todas partes de pueblo en pueblo. All4
se fueron a instalar, se fueron a establecer durante 339 afios all4 estu-
vieron. Y, en el afio 7-conejo él, Huemac, se suicidd, se ahorco. Alla se
desesperd, alla en la cueva de Chapultepec. Primero lloré de tristeza
porqug ya no iba a ver a los toltecas que alla se acabaron. Luego se
mato.

Como el sol, el rey nahuatl tenia que morir antes de que la vejez
consumiera su ser e imposibilitara su regeneracién.’

1. LO ALIMENTICIO Y LO GENESICO

Segun los contextos en que se sitUa, el discurso mitico-religioso nahuatl
remite a los modelos digestivo u obstétrico para expresar y justificar
los distintos aspectos fenoménicos de la fertilidad. En toda Mesoameérica
la lluvia, por ejemplo tiene un caracter espermatico (masculino-uraneo)
por lo que “fecunda” la tierra pero puede también evocar la sed de la
planta o de la tierra remitiendo asimismo simboldgicamente al sistema
digestivo y mas generalmente al anabolismo alimenticio.

Los cadaveres se “siembran” (toca) en el vientre de la madre tierra
pero son también engullidos por el monstruo tectonico tlaltecuhtli que
ingiere la envoltura letal (la carne) para dejar, después de cuatro afios de
digestidn, el principio dseo perenne, listo para la regeneracion del ser.

Los dos sistemas se permean mutuamente también en el texto correspon-
diente al nacimiento de algunos dioses. En el caso del héroe civilizador Quetzalcoatl,
es después de haber tragado una piedra de jade que su madre lo engendré. La

6 Cf “Anales de Cuauhtitlan” en Lehmann, Kutscher, p. 109-110.

" Es posible que la ley de la que habla Ixtlilxdchitl se hubiera impuesto por razones mas
pragmaticas para evitar tener un gobernante senil, pero la sublimaciéon mitologica de este
hecho era indispensable en un contexto religioso.
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Cadice Laud, lamina 31

“ingestion” del agente de la fecundacion culminé con el parto de la diosa.

Es, entre otras cosas, por haberse comido la codorniz (zollin) que Tlazolteotl,
la diosa del amor y de las inmundicias, pare a Cinteotl, el maiz.

En términos generales y segun los contextos narrativos, la ingestion del
alimento es isomorfa a la penetracion sexual de un ente por otro. Consecuen-
temente la digestion es el equivalente anabolico de la gestacién y el resultado
final de estos procesos es la encarnacion del ser.

En ambos casos la etapa final del ciclo se divide en una doble opo-
sicion anabolica / catabdlica; limpia / sucia. En efecto la digestion tiene
como consecuencia el crecimiento o fortalecimiento anabdlico dejan-
do una materia excrementicia remanente con carécter catabélico, mien-
tras que el crecimiento obstétrico culmina con el nacimiento de un
nuevo ser, dejando elementos catabdlicamente procesados: los dese-
chos “sucios” como lo son la placenta, el liquido amniético, el cordén
umbilical, etcétera.

Cabe recordar también que tanto en el mundo nahuatl como en el
maya el hombre esta hecho de maiz. La palabra tonacayotl que designa
el “sustento” no es mas que la lexicalizacién del sintagma nominal po-
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sesivo tonacayo, “nuestra carne”. Esta fusion cultural entre el alimento y
el cuerpo del hombre, entre lo que come y lo que es, establece a la vez
fecundas analogia entre lo alimenticio, lo genésico y lo existencial:

En el mito correspondiente al descubrimiento del maiz el alimento
del que se nutre el hombre y que configura su cuerpo esta manducado
y probablemente digerido por los dioses antes de ser consumido por
los hombres.

Niman ye quitqui in tamoanchan, auh niman ye quicuacua in teteo niman ye ic
totenco quitlatilia inic tihuapahuaque.®

Luego ya se lo lleva a Tamoanchan y luego lo mastican los dioses, luego
ya lo ponen en nuestros labios para que crezcamos.

El anabolismo alimenticio, fase consecutiva al anabolismo genésico, se
encuentra mitolégicamente vinculado con éste en la cultura nahuatl
precolombina. Prueba de ello lo constituye una imagen de la cueva
matricial correspondiente a uno de los soles en la version pictdrica de
la creacién del mundo en el Cédice Vaticano Rios.

La pareja que aparece en la oquedad de la cueva representa el as-
pecto genésico sexual, mientras que la mandibula con dientes que fi-
gura abajo remite a una isotopia digestiva de la creacidon del hombre.

Lo digestivo Lo genésico
Ingestion del alimento Sexo
Digestion Fecundacion
Crecimiento o reforzamiento Gestacidn
del cuerpo. Anabolismo Anabolismo
atimenticie ttradterihe
Principio animico del alimento Nacimiento del bebé

arrojado con el excremento

Excrementos Desechos

podrido y la muerte

uy probablemente la observacion del fenémeno de la py

8 Leyenda de los soles, en Lehmann y Kutscher, 1979, p. 339.
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Cadice Vaticano Rios, lamina 7
cién de los cadaveres en la tierra lo que determind uno de los plantea-
mientos escatologicos nahuas: que los que moran en el Mictlan se
nutren de cosas podridas y de excrementos.®

In ompa quiqua mictlan xocpalli, macpalli: auh yn imul pinacatl, in iatol
temalli, ynic atli, cuaxicalli in aqui cenca quicuaya tamalli, ye xixilquil®

Alla en el Mictlan comen las huellas de los pies y la palma de las ma-
nos. Y su salsa es de escarabajo (hediondo), su atole de pus, para beber-
lo lo meten en un craneo. Comian muchos tamales hinchados.

En el mundo maya, el dios de la muerte llamado Kisim “el diablo”
después de la conquista, también se nutre de podredumbre:

Hongos de arbol son la comida de Kisim. No come frijoles sino larvas de
moscas verdes. Su pozol no es pozol [...] sino carrofia de nosotros.1!

En el mismo ambito cultural maya, si bien en otro contexto, segun
el Memorial de Solola, es de los despojos putrefactos de un coyote muer-
9 Podria tratarse también de una interpolacion espafiola tendiente a desprestigiar el espa-

cio-tiempo indigena de la muerte.
10 Codice Matritense, fol. 84r.
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to gue nace el maiz.*?

Todo lo que muere, plantas y animales, entra en una descomposi-
cién involutiva que pertenece al espacio-tiempo donde impera
Mictlantecuhtli. Los moradores de estos inhdspitos paramos ingieren
lo descompuesto y lo putrefacto y lo regeneran siguiendo asimismo el
modelo que establecen los ciclos naturales de la vida.

La putrefaccion del cadaver y la escatologia como destino post mortem
manifiestan también en los mitos un isomorfismo revelador. La muerte
de Quetzalcoatl en Tula por ejemplo, y la descomposicién tanatomérfica
de su cuerpo se ven redimidas, después de un largo viaje iniciatico en
el Mictlan el cual culmina en la pira funeraria, en Tlillan, Tlapallan
Tlatlayan, donde el fuego consume la envoltura carnal putrefacta de-
jando las cenizas 6seas perennes de las que renace como Venus.

La relacién estrecha que se establece en la mitologia nahuatl entre
la culminacion 6sea de la tanatomorfosis y la fecundacion se pone en
evidencia también en el mito de la fecundacion del hombre.** En dicho
mito la fase ultima de la descomposicion del cadaver, ilustrada por la
caida y muerte efimera de Quetzalcoatl en el inframundo cuando lle-
vaba los huesos a Tamoanchan, coincide con la fecundacion de estos
Gltimos en la matriz de la diosa-madre Quilaztli por la sangre que sale
del pene sacrificado del dios.

Al comer la carne podrida del cuerpo en estado de putrefaccidn, la
muerte da a luz a los huesos, materia prima del cuerpo humano.

2. La creacion de las flores mediante una ingestion de la vulva de Xochiquetzal
por el murciélago

Elemento reproductor de muchas plantas y simbolo de la sexualidad,
la flor esta relacionada con la generacién y la regeneracién. En el Cddi-
ce Magliabechiano, se transcribié un texto que evoca la creacion de las
flores como resultado de un acto sexual hierogdmico entre un avatar
de Quetzalcéatl: Colcdatl, y la diosa Xochiquetzal.!* En este acto, la
mediacion actancial del murciélago, nacido de una eyaculacién del dios sobre
una piedra, es revelador de una relacion entre la fertilidad y el excremento. El
nombre del agente fecundador Colgoatl, denota, antes de cualquier accién
narrativa el caracter ambivalente (excrementicio-sexual) del acto. En efecto el
vocablo Colgdatl se compone del radical ol-, el cual denota lo viejo y lo sucio

1 Bruce: El libro de Chan K’in, citado por Noemi Cruz, p. 43.

12.Cf. Cruz, p. 96.

13 Cf. Johansson, “La fecundacion del hombre en el Mictlan y el origen de la vida breve”.
14 Cédice Magliabechiano, 1am. 62.
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y ¢batl- que podria significar “mujer”,*> remitir al hecho de horadar'® o cons-
tituir un sintagma nominal: tzo-atl literalmente “agua sucia”, o, aunque mas
remotamente, “agua de ano”: tzo(yo)atl.*”

Sea lo que fuere la gestacion mitica de las flores manifiesta también una
convergencia entre la ingestion y el sexo. En este caso tzinacatl, el murciélago,
muerde y arranca la vulva de la diosa Xochiquetzal sin digerirla aparentemen-
te. La lleva delante de los dioses que la lavan, y del agua salen flores hedion-
das. Luego el murciélago lleva estas flores al Mictlan donde un avatar de
Mictlantecuhtli , Yohualahuana, procede a lavar dichas flores hediondas. Del
agua salen flores fragantes llamadas “Suchiles” (Xochitl).

Y alli naci6 el murciélago al cual enviaron los dioses que mordiese a
una diosa. Que ellos llamaban Suchiquetzal, que quiere decir rosa. Que
le cortase de un bocado lo que tiene dentro del miembro femenino y
estando ella durmiendo lo corté y lo trajo delante de los dioses y lo
lavaron y del agua que de ello derramaron salieron rosas que no hue-
len bien. Y después el mismo murciélago llevdé aquella rosa a
Mictlantecuhtli. Y alla la lavaron otra vez y del agua que de ello salio
salieron rosas olorosas que ellos Ilaman Suchiles por derivacion de esta
diosa . Que ellos llaman Suchiquetzal y asi tienen que las rosas olorosas
vinieron del otro mundo de casa que este idolo que ellos [laman
Mictlantecuhtli. 18

Una lectura mitica del texto establece un esquema genésico-diges-
tivo de la creacién de las flores. En efecto las flores hediondas son pro-
bablemente el resultado de la digestion “hierogamica” de la vulva por
el murciélago. El producto resultante de esta copulacidn digestiva es
un elemento sucio, quizas las menstruaciones de la diosa que huelen
mal, pero el ente “flor” ya es manifiesto. La relacién entre lo genésico
y lo escrementicio implicita en la flor que huele mal, se encuentra tam-
bién en la etimologia del nombre nahuatl que designa el agente
“consumador” tzinacatl; el murciélago. En efecto tzinacatl se compone de tzin
radical de -tzintli, “trasero” y de -nacatl, “carne”.!® Des ser correcta esta etimo-
logia vincularia al murciélago con la parte “baja,”
generadora del excremento, y por lo tanto la mordedura y/o digestidn
de la vulva de Xochiquetzal por el mamifero quirdptero, habitante de
las cuevas, relacionaria lo genésico-sexual con lo excrementicio. La vulva
catabolizada de Xochiquetzal: la flor hedionda, es luego llevada al

15 Cohuatl es una variante de cihuatl, “mujer”.
16 Cf. Rémi Siméon.

17 Tzoyotl, “ano”.

18 Codice Magliabechiano, 1am. 62.
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Mictlan donde se regenera como flor fragante.

En términos semioldgicos se oponen el catabolismo digestivo de la
tierra y el anabolismo intrauterino de las aguas. La secuencia mitica
aqui aducida muestra un esquema invertido del simbolismo sexual. La
vulva representa generalmente unas fauces que muerden o ingieren el
sexo masculino para parir la vida. En este caso, el 6rgano femenino se
ve devorado por una boca masculina (o andrégina) para que existan las
flores.

3. Tlazolteotl comedora de inmundicias y diosa del amor

Entre las deidades que atafien de un modo u otro tanto a lo viejo y lo
excrementicio como a la muerte, figura la diosa-madre Tlazolteotl.
Sahagun la describe como sigue:

Esta diosa tenia tres nombres: el uno era que se llamaba Tlazolteotl,
que quiere decir la diosa de la carnalidad; el segundo nombre es
Ixcuina: llamabanla este nombre por que decian que eran cuatro her-
manas: la primera era primogénita o hermana mayor, que Ilamaban
Tiacapan, la segunda era hermana menor que llamaban Teicu, la ter-
cera era la de enmedio, la cual llamaban Tlaco, la cuarta era la menor
de todas, que llamaban Xucotzin. Estas cuatro hermanas decian que
eran las diosas de la carnalidad. En los nombres bien significa a todas
las mujeres que son aptas para el acto carnal.

El tercer nombre de esta diosa es Tlaelquani; que quiere decir co-
medora de cosas sucias, esto es, que segin decian, las mujeres y hom-
bres carnales confesaban sus pecados a estas diosas, cuanto quiera que
fuesen torpes y sucios, que ellas los perdonaban.

También decian que esta diosa, o diosas, tenian poder para provo-
car a lujuria y para inspirar cosas carnales, y para favorecer los torpes
amores; y después de hechos los pecados decian que tenian también
poder para perdonarlos, y limpiar de ellos perdonandolos, si los con-
fesaban a los sus satrapas, que eran los adivinos que tenian los libros de las
adivinanzas y de las venturas de los que nacen, y de las hechicerias y agieros,
y de 2Ioas tradiciones de los antiguos que vinieron de mano en mano hasta
ellos.

Mas alla de las consideraciones algo tendenciosas y moralizantes
del ilustre etnégrafo franciscano, se revela el caracter dual de la diosa.

19 La genelaridad fonética de dos “n” resultante de la composicion (tzinnacatl) se redujo
ldgicamente a una a través del tiempo.
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Tlazolteotl representa la integracién vital de la evolucion erética “a-gradable”
y de la involucion tanatica “de-gradable”. Su mismo nombre entrafia esta
fusién fértil de antagonismos irreconciliables para el mundo cristiano. En efec-
to el onoméstico Tlazolteotl se compone de tlazol(li), “inmundicia” y teotl, “divi-
nidad” expresando asimismo su caracter escatoldgico, pero contiene también
en el palimpsesto sonoro del nombre, el radical tlazo raiz verbal y conceptual de
lo precioso, lo preciado, lo bueno y el amor. El hecho de que Sahagin reduzca
el eros indigena a la carnalidad y a la lujuria constituye una interpolacién
interpretativa que desvirtia probablemente de alguna manera lo expresado
por los informantes.

Tlazolteotl consume las inmundicias es decir lo viejo, lo deteriorado (la
falta), lo sucio, lo excrementicio, lo putrefacto, el cadaver, que regenera en la
dimensidn anagénica de su ser divino. El resultado de este proceso digestivo-
genésico es lo nuevo, lo bueno, lo limpio, el alimento, lo sano y la existencia.
Mientras que los hombres comen lo bueno y defecan lo malo o lo sucio, la
diosa come lo malo o sucio y defeca (o pare) lo bueno.

La lamina 13 del Cddice Borbonico muestra al nUmen regenerador nahuatl
en una postura de parto, comiéndose una codorniz. La codorniz, zollin, ade-
mas de ser un ave vinculada con el mundo de la muerte, expresa mediante la
primera silaba de su nombre: zol, lo viejo y lo deteriorado.?* A la vez que
devora el ave que espantd a Quetzalcoatl cuando éste se encontraba en el
inframundo y provoco asimismo su muerte y por extension la muerte ineludi-
ble de los hombres,? Tlazolteotl ingiere lo sucio y viejo implicitos en el nombre
del volatil:
-zol. El resultado de esta ingestion simbdlico-religiosa lo constituye un
ser pulcro que parece salir de sus entrafias reproductoras mas que di-
gestivas.

Cadice Borbdnico, lamina 13

I11. LO EXCREMENTICIO Y EL CADAVER

La sublimacion escatologico-religiosa del occiso no impide que la omi-
nosa y putrefacta realidad de su cadaver se integre a una estructura
eidética mas practica, mas “ecoldgica” que considera el reciclaje de

20 Cgdice Florentino, libro 1, capitulo xI1.

2L El sufijo -zol yuxtapuesto a un sustantivo denota lo viejo o lo deteriorado de lo que
dicho sustantivo expresa.

22 Cf. Johansson, “Analisis estructural del Mito de la creacion del Sol y de la Luna en la
variante del Cddice Florentino”.
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ddice Borbonico, lamina 13

todo cuanto periclitd inexorablemente. En efecto en el contexto ciclico del
movimiento vital indigena no cabe el concepto de fin absoluto (fuera del cata-
clismo universal provocado por la entropia que hemos mencionado) y lo viejo,
lo usado, lo descompuesto es decir, en términos generales, lo que se encuentra
en la fase Ultima de una involucién entropica, debe ser regenerado.

La conservacion de los desechos como tales representaba en términos sim-
bdlicos, una peligrosa remanencia tanatdégena® en la comunidad de los vivos
por lo que se preveia su procesamiento cultural, su reciclaje simbélico. En el
pensamiento indigena precolombino nada podia permanecer muerto que no con-
tagiara la existencia. Por lo tanto “lo muerto” se regeneraba anagénicamente
mediante esquemas digestivos: cuerpo-tierra, genésicos: tierra-aguas uterinas, y
de combustion: el fuego.

1. Tlatlacolli, “la falta”: lo excrementicio moral
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Los textos nahuas lo expresan claramente, la falta es a lo moral lo que
el excremento representa para lo alimenticio. En la “confesion” que no
se podia realizar mas que una vez en el curso de una existencia, un
sacerdote después de haber oido al penitente se dirigia a Tezcatlipoca
en estos términos:

Tlacatle, totecoe, tloguee, naoaque: ca oticmocuili ca oticmocaqujti, ca
omjxpantzinco qujpouh, omjxpantzinco qujtlali in jiaca, in jpalanca in maceoalli.?*

Sefior, nuestro sefior, duefio del cerca y del junto, tomaste, escuchaste
al macehual que delante de ti, enunci6, dispuso su hedor, su pode-
dumbre.

La etimologia de la palabra para “falta”: tlatlacolli remite a lo des-
compuesto por el menos en el sentido mecanico del vocablo (itlacauh),
y lo que se descompone cuando se comete una falta es el tonalli, el ente
animico indigena equivalente al alma cristiana pero que tiene un ca-
racter energético. En efecto, el tonalli puede debilitarse con las enfer-
medades o con un comportamiento inadecuado, dafiarse por faltas
graves, o reforzarse mediante la penitencia o la “transfusiéon” animica
qgue representan a veces los sacrificios. Moctezuma Xocoyotzin, por
ejemplo, para reforzar su tonalli solia mandar matar a unos cuantos
condenados en la nefasta fecha 1-conejo.

Al ingerir simbdlicamente la suciedad moral, Tlazolteotl la destru-
ye y la regenera. La palabra que expresa el concepto de “perdon” en
nahuatl es de hecho tetlapopolhuia, forma aplicativa de “destruir”. Lite-
ralmente, perdonar la falta de una persona serd en el contexto semantico
nahuatl “destruirsela”. Sélo el cuerpo divino de la diosa puede redimir
“digestivamente” la falta y regenerarla.

Ademas de Tlazolteotl, el dios del fuego Xiuhtecuhtli, también redimia de
manera ignea las faltas cometidas. Hoy en dia los huicholes antes de salir a
buscar peyote escriben de una manera u otra sus “pecados” o faltas sobre un
papel que el sacerdote echa al fuego.

2. La coprofagia

Las inmundicias que ingiere Tlazolteotl no son Unicamente los peca-
dos carnales como lo sugiere Sahagun sino mas generalmente todo lo

2 Generadora de muerte.
24 Cadice Florentino, libro vi, cap. 7.
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viejo y lo sucio lo cual regenera.

Los excrementos, materia remanente putrefacta y hedionda, esta-
do resultante de un proceso alimenticio que llegd a su fin son proba-
blemente la maxima expresion simbolica del catabolismo vital. En los
excrementos se encuentran la materia “muerta” que se debe de rege-
nerar, pero también un elemento animico que permanecié después de
una ésmosis anabolica entre el alimento y el ser que lo consumié. En
un cuento ixil contemporaneo, es este elemento el que permite el des-
cubrimiento del maiz a partir de heces:

El zorro decidio espiar al ratén, hasta que lo vio entrar en una grieta
pequefiisima al pie de una gran pefia. El ratén entré y comid. Luego salio
y defeco otra vez. El zorro se le puso enfrente. - Dame de eso que comes 0
te comeré, le dijo. - Esta bien, dijo el ratén, pero no se lo digas a nadie.

El ratén sacd granos de maiz entrando por la grieta en la pefia. El
zorro comio y al poco tiempo defeco.®

La “ingestién olfativa“ del excremento equivale de alguna manera
a su consumo. El zorro “comulga” con el maiz mediante un elemento
intangible que se encuentra en el olor de la materia fecal de un ratén
que se ha alimentado de esta planta.

Si los textos recopilados por los espafioles son parcos en lo que con-
cierne a la coprofagia, las imagenes de los codices son mas locuaces, si
bien es dificil establecer el sentido de lo que expresan iconicamente. La
lamina 10 del Cddice Borgia, por ejemplo, muestra en uno de sus cuadretes
una escena de coprofagia estrechamente relacionada con la luna.

Un personaje, probablemente un sacerdote cometido a esta tarea,
ingiere excrementos mientras que los que salen de su ano (tzoyotl) son
“reciclados” por el agua y la noche selénicos, los cuales remiten a la
diosa Tlazolteotl, la comedora de las inmundicias.

Los distintos cuadretes que componen la ldmina 10, parecen completarse
para formar un ciclo.

En torno al signo Cuetzpalin,”lagartija” se articulan la sexualidad,
la fertilidad, la sangre. El simbolo de la sensualidad mazatl, “el vena-
do”, ingiere sangre y una serpiente.

En el cuadrete donde domina el signo ollin, “movimiento”, apare-
cen Nanahuatzin, el buboso alias Xdlotl, y un personaje siendo cocido
que remite probablemente a un acto de antropofagia ritual.

Bajo la influencia del signo Tecpatl, “pedernal”se realiza el
autosacrificio y mas generalmente la penitencia de un personaje. Un

2 Stiles, Dos cuentos ixiles de San Gaspar Chayol, quiché. Citado por Noemi Cruz, p. 99.



182 PATRICK JOHANSSON K.

Cddice Borgia, lamina 10

pavo, nahual de Tezcatlipoca, ostenta en la espalda lo que podrian ser excre-
mentos en medio de los cuales se encuentra un principio vital Chalchihuitl y una
flor Xochitl. En el mismo cuadro aparece a la derecha el agua viva chalchiuhatl
que limpia la suciedad moral o fisica.

La lamina 12 del mismo Cédice Borgia representa dentro de uno de
sus cuadros un personaje comiendo heces y de cuyo trasero sale un
torrente de excrementos que llega hasta la cabeza del dios Tezcatlipoca
donde figura un ave Quetzal.

Los excrementos parecen atravesar el cuerpo del ave. En efecto, se observa
una virgula amarilla en la cola del volatil que representa probablemente el
paso del excremento.

Como en la lamina 10, las distintas imagenes de los cuadros remi-
ten a cuatro signos y a cuatro regiones cardinales formando asimismo
una micro-totalidad a nivel de la lamina.

Al pasar por la etapa letal de su regresion involutiva, es decir al
morir, el ser cadavéricamente objetivado es “digerido” por la tierra o
“sembrado” en ella. Como ya lo hemos visto los dos procesos son iso-
morfos, en términos simbdlicos, en un contexto mortuorio-escatolégi-
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Cadice Borgia, lamina 10, a, b, ¢
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Cddice Borgia, lamina 12

co. Una profusion de imagenes indigenas ilustran este hecho.

Cuando se realiza una cremacion del cadaver el principio de digestion
es el mismo, aunque en este caso es el fuego el que devora al ser pu-
trefacto.

El paralelismo que se establece entre el excremento (y mas gene-
ralmente todo cuanto haya sufrido una entropia catabolica) y el cada-
ver, surge de una serie de analogias entre la evolucién anabdlica y la
involucién catabolica de los ciclos considerados, el hecho de que el
cuerpo humano tonacayo sea el resultado de la asimilacidn anabdlica
del sustento (tonacayotl), y que se catabolice por igual, y otras simili-
tudes cognitivamente estructurantes como lo son la putrefaccion, el
hedor, etcétera.

Al igual que el excremento que ensucia y puede transmitir enfer-
medades, el cadaver debe ser apartado de la colectividad después de
los debidos rituales de despedida. Un cadaver que permanece entre
los vivos después de los cuatro dias establecidos por Topiltzin
Quetzalcoatl, mata a la gente.

auh in iquac ie miec tlacatl ic miquj yn jiaca, njman ie ic qujmilhuj in tulteca, ¢an
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Codice Fejérvary-Mayer, lamina XL

ie no ie tlacateculotl qujto, injn mjcquj ma vetzi, ma motlaga ca ie tlaixpoloa
yn jiaializ, ma movilana.2®

Y cuando ya mucha gente habia muerto del hedor, luego les dijo a los
toltecas el hombre-tecolote; dijo: echemos a este muerto, quitémoslo
porque mata su olor, movamoslo...

Tanto el excremento como el cadaver son tanatégenos y por lo tan-
to deben ser reciclados a nivel cultural.

Se usaban los excrementos como arma destructiva en ciertos contextos
para vencer al enemigo. Un ejemplo fehaciente de ello lo constituye una secuen-
cia actancial de la llamada “Peregrinacion de los aztecas” cuando los colhuaques
colocaron excrementos en el templo de los mexicas en el centro neuralgico, en
términos religiosos, donde debia estar el corazén de una victima sacrificada u
otro principio vital como espinas huitztli o ramos de acxoyatl.?” La burla no
representa mas gque un elemento actancial de superficie en la mecanica narra-
tiva, el significado profundo del hecho es que los colhuaques al colocar un prin-
cipio tanatégeno como lo son los excrementos buscaban aniquilar simbélica-
mente a sus enemigos.

26 Codice Florentino, libro 111, cap. 9.
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Cédice Vaticano Rios, lamina XI

El caracter nocturno-tanatdgeno de los excrementos aparece también en
la iconografia indigena, mediante una analogia que se establece con la noche.

Una oposicién semiolégica manifiesta aparece aqui entre la sangre erégena
que brota de la boca y la noche excrementicia tanatdégena que sale del trasero
del personaje.

La fiesta de Atamalcualiztli que se realizaba cada ocho afios para
regenerar el grano del maiz que podria haber sufrido una peligrosa
entropia alimenticia durante este tiempo por el uso continuo que hacia
de él el hombre, propiciaba también la regeneracidn fisica y animica
de los enfermos. Durante esta fiesta se comian tamales de agua, vibo-
ras de agua y quizas los excrementos resultantes de su digestion aunque
ningun texto lo asevera. Algunos detalles de la imagen correspondien-
te a esta fiesta que aparecen en el Cddice Matritense dejan entrever esta
posibilidad:

La escena donde se observa, en esta lamina, a dos sacerdotes que
defecan, podria estar vinculada con la ingestion de las viboras de agua.
Por otra parte, como lo hemos mencionado, en esta fiesta, se procedia
a hacer dormir ritualmante el maiz mediante una danza.

La regeneracion del maiz podia, por efectos simpaticos de la ma-
gia tener un efecto restaurador sobre el cuerpo de los enfermos. En
cuanto a estos Gltimos el ritual preveia unos “entremeses” comicos donde
salian actores que encarnaban enfermos o enfermedades y hacian reir a la

27 Codice Aubin, en Lehmann, Walter, und Kutscher, 1981.
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Codice Borgia, l1dmina 26

gente alli reunida. El efecto hilarante reforzaba el ser mermado por la enfer-
medad:

El primero que salia era un entremés de un buboso, fingiéndose estar
muy lastimado de ellas, quejandose de los dolores que sentia, mezclan-
do muchas graciosas palabras y dichos, con que hacia mover la gente a
risa. Acabando este entremés, salia otro de dos ciegos y de otros dos muy
lagafiosos. Entre estos cuatro pasaba una graciosa contienda y muy donosos
dichos, motejandose los ciegos con los lagafiosos.

Acabando este entremés, entraba otro, representando un arro-
madizado y lleno de tos, fingiéndose muy acatarrado, haciendo gran-
des ademanes y muy graciosos. Luego representaban un moscén y un
escarabajo, saliendo vestidos al natural de estos animales; el uno, ha-
ciendo zumbido como mosca, llegdndose a la carne y otro ojeandola y
diciéndole mil gracias, y el otro, hecho escarabajo, metiéndose a la
basura. Todos los cuales entremeses entre ellos, eran de mucha risa y
contento.?®

Ignoramos el contenido de los didlogos cémicos que intercambiaban los
participantes a estos “entremeses” pero es probable que fueran de indole
escatoldgica (en el sentido excrementicio de la palabra) ya que tanto los anima-
les que encarnaban (moscas y escarabajos hediondos) como el contexto (carne
en mal estado de los enfermos y basura) remiten a lo descompuesto.

A su vez la ingestion de viboras de agua vivas y de tamales de agua, de lo
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Cédice Matritense, Iamina 254r. (detalles)
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animal crudo y de lo vegetal cocido generaba excrementos especificos que se
vinculaban quizas de una cierta manera con dichas enfermedades.

En términos semioldgicos, a la ingestién de viboras o tamales de agua
corresponde la risa, ambos con caracter diurno-evolutivo, mientras que los
excrementos y el suefio regenerador se vinculan de manera nocturna-involutiva.

La yuxtaposicién en un cuadro de la lamina 13 del Cddice Borgia de una
escena escatoldgica, de la produccion de semen y de la ingestion de un bulto
mortuorio por la tierra establece vinculos paradigméticos?® entre los excre-
mentos, el cadaver y la fertilidad.

Un personaje desnudo, es decir en una fase de transicion que po-
dria corresponder a la penitencia, defeca una materia excrementicia
gue llega a la nariz de Mictlantecuhtli. Como lo hemos expresado an-
tes, la percepcion olfativa de las heces corresponde a su ingestion y
equivale a la coprofagia.

A esta escena corresponde en oposicién diagonal la ingestion del
bulto mortuorio por Tlaltecuhtli el monstruo teldrico, con una proba-
ble regeneracién idéntica a la de los desechos fecales. Del pene del
personaje sale un liquido verde que representa probablemente semen
y no orina como lo sefiala Seler en su estudio del Cédice Borgia.*® En
efecto el sistema simboldgico indigena, el color verde remite a una
secuencia evolutiva de la vida, y més especificamente al jade, equiva-
lente de la sangre fértil del pene de Quetzalcéatl que fecundo los hue-
sos en el Mictlan in illo tempore generando asimismo la humanidad.

La orientacién de la eyaculacidn del personaje hacia el bulto mor-
tuorio podria recordar y actualizar en el contexto aqui referido esta
fecunda relacidn. La imagen reune aparentemente los aspectos diges-
tivos y genésicos que entrafia el entierro de un cadaver o su cremacion.

En el eje vertical paralelo a la secuencia de “coprofagia olfativa”, se
establece quizas una relacién entre el bulto devorado y el perro que
parece haber comido el corazén del difunto enterrado. En ciertas ver-
siones del recorrido por el Mictlan, una de las etapas es precisamente
Teyolcualoya, “el lugar donde se come el corazén de la gente”.

En algunas variantes el “comedor” es un jaguar, en otras, como lo expre-
sa la imagen aqui aducida, se trata de un perro. La funcién psicopompa®! del
canino podria percibirse aqui en términos digestivos.®? EI perro se come el
corazon del difunto y pare o defeca implicitamente su principio vital perenne.

Arriba y a la derecha del cuadro, una luz ofertoria de lefia y de papel se
conjuga con la bandera de papel blanco de la muerte resumiendo simbolica-

2 Duran 1, p. 65-66.
29 a sintaxis de los elementos iconicos del cuadro y de los cuadros entre ellos es algo
criptica por lo que nos limitamos a considerar los paradigmas.
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Cadice Vaticano, lamina 2

mente lo que expresa la secuencia del cuadro: los aspectos escatolégicos de la
involucion y su tenor digestivo - genésico.

IV. EL RITUAL MORTUORIO

Ademas de sublimar la muerte a través de su aparato escatolégico, el
ritual mortuorio precolombino preveia la purificacion de la colectivi-
dad doliente afectada por la muerte y la “redencién” de lo sucio y del
dolor. Unos cantores vestidos de harapos negros, sucios, cantaban los
tzocuicatl,*® 0 “cantos de porqueria” que buscaban estimular culturalmente la
putrefaccion del cadaver a la vez que permitian una catarsis de los deudos,
mediante el paroxismo de los gritos y los cantos.

... empezaban a cantar cantares de luto y de la suciedad que el luto y
lagrimas traen consigo y traian los cantores vestidos unas mantas muy
sucias y manchadas y unas cintas de cuero atadas a las cabezas muy

30 Codice Borgia, lamina 13.
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llenas de mugre.3*

Esta parte del ritual se asemeja de alguna manera a la coprofagia ya que
los cantores “defecan” practicamente los cantos que los oyentes “comen” con
los oidos y digieren en su dimension interior.

Lo que podria parecer una metafora representa de hecho una cons-
truccion totalizante del sentido sensible. En otro contexto de generacion
0 regeneracion, recordemos que, al soplar en su caracol Quetzalcéatl,
produjo un sonido que fecundé el oido de Mictlantecuhtli generando asimismo a
la humanidad.®® En el contexto de inversion que es el de los ritos mortuorios, las
palabras sucias, “cadavéricas”, se ven digeridas para que se “recicle” el dolor, y
que renazca la pulcra alegria de vivir.

A la suciedad que ostentan ritualmente los cantores se afiade, du-
rante los ochenta dias de luto que siguen el deceso de un guerrero, la
mugre que la madre, la viuda, y las hijas del difunto dejan “crecer” en
su rostro y su cabello objetivando asimismo el dolor difuso e
inaprehensible que se destila en lo mas profundo del ser:

... y desde aquel dia se ponian de luto y no habian de lavarse las vesti-
duras, ni la cara, ni la cabeza, hasta pasados ochenta dias. Las cuales
estaban en aquel luto y lagrimas y tristeza, y era tanta la suciedad que
tenfan y se les pegaba en las mejillas que, al cabo de ochenta dias, enviaban
los viejos a sus ministros diputados para aquel oficio, que fuesen a casa
de aquellas viudas a traer las lagrimas y tristeza al templo.3®

Producto de una “digestion” ritual del dolor, la mugre tiene un caracter
excrementicio y los ochenta dias de luto lunar permiten catabolizar psiquica-
mente, dicho dolor. El tenor “podrido” de esta fase del luto corresponde proba-
blemente al periodo mas virulento de la putrefaccién del cadaver y establece un
paralelismo entre el destino escatoldgico del difunto y el comportamiento de los
deudos.

Después del periodo de luto durante el cual se exacerba el dolor y
se propicia el llanto mediante la intervencién de las plafiideras, el ros-
tro de las mujeres queda cubierto por una capa de mugre lacrimal que
un sacerdote desprende con delicadeza, envuelve en un papel, y echa
al fuego en un lugar situado fuera de la ciudad, llamado yahualiuhcan.®
Alli, en Ultima instancia, el dios-fuego xiuhtecuhtli digiere el producto
excrementicio arrojado por el dolor, y lo purifica determinando asi-
mismo a nivel psiquico la anhelada catarsis.

31 psicopompo, “que lleva las almas”.
32 E| perro itzcuintli representa aqui un signo calendarico pero es también un elemento
actancial dentro de la secuencia iconica.
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... Y enviabanlas a sus casas alegres y consoladas las cuales como si no
hubiera pasado nada por ellas, asi crefan ir libres de todo llanto y tristeza.3®

Cabe sefialar que ademads, en términos simbolicos, el agua (lagri-
mas) y el fuego se vinculan de nuevo en este rito como lo habian hecho
al final de la incineracién del cadaver cuando un sacerdote habia verti-
do agua sobre las cenizas calientes. Recordemos que el agua y el fuego,
lo femenino y lo masculino, atl tlachinolli representan, en el mundo nahuatl
precolombino, la fusidn agonistica y fértil de entes opuestos, el principio mismo
de la vida.

1. Las ofrendas de comida: ;una necrofagia simbdlica?

Después de haber dado “buena ventura” al muerto durante la fase ri-
tual mortuoria llamada quitonaltia, literalmente “le dan un destino”, se
procede al acto ceremonial que consiste en dar de comer al bulto mor-
tuorio o a la estatua que representa al difunto. Ademas de los distintos
manjares ofrendados figuran el tabaco y el incienso. En el funeral del
rey Axayacatl por ejemplo:

... estando presente el retrato y bulto de Axayaca, y vinieron sus veinte
mujeres, que tantas tenia, trayéndole de comer al bulto o retrato, po-
niéndoselo por delante en ringlera, los manjares, tortillas, tamales de
cada género, todas las cestas en ringlera, y otra ringlera de jicaras
de cacao, que es la bebida de los naturales y hoy dia la acostumbran asi
en toda la Nueva Espafia. Los sefiores principales se pusieron en orden
con rosas y perfumaderos galanos, yetl, que decian le daban de comer
al rey muerto, le vendian fuego y le sahumaban con unos vasillos pe-
quefios, que les decian quitlenamagquilia.3®

El rey se nutre de los sabores y aromas de las viandas guisadas asi
como del humo del tabaco y del incienso para penetrar en el mundo
de la muerte. Esta etapa ritual representa, una verdadera trans-
sustanciacidon de un cuerpo existencial a un cuerpo divino. Los sabores
y aromas, efimeros e inasibles, a la vez que alimentan un cuerpo espiri-
tual ya intangible, hacen aprehensible para los vivos su transmutacién
ontoldgica y les permiten comulgar con otra dimensién de la vida.

33 Tzo(yo),”sucio” se vincula etimoldgicamente con el ano tzoyotl.

34 Duran, 1, p. 289.

35 Cf. Johansson, Patrick, “La fecundacion del hombre en el Mictlan y el origen de la
vida breve”.

3 Duran, 11, p.289.
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Después de que el difunto se hubiera alimentado de los sabores y los aro-
mas de las ofrendas dispuestas delante de él, los vivos, en un convite, comian la
materia ya supuestamente insipida, inodora, de la que emanaban dichos sabo-
res y olores. Esta comida desabrida hacia presentir a los vivos la vacuidad de la
muerte y el hecho de comerla representaba, mediante una correspondencia
analdgica, la digestion simbdlica del difunto por los vivos. Esta comunion era
anabdlica o mejor dicho anagénica para el cuerpo colectivo ya que el difunto se
integraba de manera dinamica al quehacer de los vivos pero también catagénica
puesto que la digestion conducia inevitablemente a una putrefaccion orgénica,
analoga a la putrefaccion del cadaver en el cuerpo de la tierra.

Con el convite, los individuos y la colectividad afectados por la muerte de
un ser querido “digieren” al difunto y lo reintegran de manera espiritualmente
orgénica al cuerpo colectivo. En el México precolombino como en otros &mbi-
tos culturales “la incorporacion del objeto perdido pasa por los érganos del
hambre.”#°

2. Quixococualia: “le dan de comer el xdcotl”

La relacién mitoldgica que existe en el mundo n&huatl precolombino
entre el cuerpo y el alimento da la pauta para una interpretacion de
esta fase del ritual mortuorio. A su vez la relacion entre la sustancia y la
forma determina un mecanismo ritual especifico.

La sustancia tiene en el mundo precolombino un caracter esencial
mientras que la forma es de indole existencial. Prueba de ello lo consti-
tuye la relacion sino etimoldgica por lo menos paronimica entre tlacati
“nacer” y tlacatia “tomar una forma”. Nacer es en el mundo mesoame-
ricano pasar de una sustancia esencial indefinida a una forma existencial
especifica. Los cantares expresan este hecho de manera poética cuan-
do dicen que al nacer venimos “a tener un rostro”. Aplicando a este
principio los alimentos, la esencia alimenticia seria la materia insipida
e inodora del sustento crudo mientras que la forma seria el alimento
guisado sabroso y aromatico que elabora el hombre. Un intercambio se
realiza entonces entre los vivos y los muertos en la ofrenda alimenticia:
los primeros ingieren lo insipido inodoro esencial, es decir la muerte,
mientras que los segundos se “animan” deleitandose con los sabores y
aromas “vitales”.

En la ceremonia llamada Quixococualia “le dan de comer al xdcotl”,
lo que el difunto ingiere simbdlicamente tiene una sustancia y una forma especificas.

37 para entonces las lagrimas se mezclaron con el polvo, la tierra y otros agentes ensuciadores.
38 Duran, 1, p. 290.
39 Tezozémoc, p. 434-435.
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Luego los cantores de muertos tomaban aquellas jicaras de vino en
las manos y alz&banlas en alto delante de las estatuas, dos y tres veces,
y después derramaban aquel vino delante de ellas en cuatro partes, a la
redonda de la estatua.*®

La dimensidn cardino-temporal heliaca en la que se introduce ritualmente

al guerrero difunto se encuentra ya abierta por las ofrendas de pulque.

Después de disponer las ofrendas, los parientes y amigos comulgan con el

difunto. El cronista Tezozdmoc describe esta fase de las exequias del gran
capitan mexica Huitznahuatl:

... luego a estos tales les daban de comer tres o cuatro géneros de torti-
llas que llaman tlacatlacualli, y papalotlaxcalli, comida de gente buena, y
tortilla volada papalotlaxcalli, y gallinas guisadas a la usanza antigua
que llamamos pipian, y bervage que llaman izquiatl, rosas y perfumaderos
galanes, vetl: luego los varones convidados cantaban sentados con un
atambor bajo tlapanhuehuetl, el canto de difunto que llamaban
miccacuicatl, todos trenzados los cabellos, y con las cabezas emplumadas
otros, y luego ponian en medio una gran jicara que llamaban teotecomatl, lleno
de vino 0 zumo, que llamaban iztac octli, que cabe méas de media arroba de vino
blanco; luego uno de ellos, el m&s mozo les comenzaba a dar a cada uno de
beber, por su 6rden, comenzando desde el mas anciano, a venir a acabar con
el mas mozo: acabado este tecomate, le volvian a llenar los de la casa del
difunto por dos, tres, cuatro y mas veces; luego se levantaba el méas antiguo o
viejo y rociaba a la estatua con el vino blanco iztac octli...*6

Como el humo del fuego, la fragancia de las flores constituye una

mediacion entre la tierra y el cielo (Tonatiuh ichan) hacia donde se diri-
ge el alma del guerrero muerto. Tanto la fragancia como el color de la
flor de cempoalxéchitl permitian al principio animico acceder al espa-
cio-tiempo luminoso donde reina el sol.

CONCLUSION

A la vez que una escatologia religiosa subliminaba el destino post mortem
del difunto, otra escatologia, excrementicia ésta, procesaba en términos cultu-
rales, lainmunda y ominosa materialidad del cadaver. Si bien los dos concep-
tos no se funden, en la lengua nahuatl, en una perfecta homonimia, la simbologia

43 El hueso constituye la materia prima del ser existente y su estado fisiol6gico ltimo.
4 Duran, 11, p. 189.
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indigena prehispénica establece vinculos estrechos entre el catabolismo conse-
cutivo y consecuente a una ingestién, y la putrefaccion de un cadaver. En
el excremento arrojado se encuentra la “quintaesencia” del alimento consumi-
do y del ser que lo consumid. En lo que concierne al cadaver, lo que permane-
ce después de su enterramiento o de su cremacién*’ es el hueso, materia prima
para la elaboracidn divina del hombre y estado Ultimo de su ciclo orga-
nico. El producto remanente después de la digestion del alimento contiene un
elemento animico intangible que se regenera en la coprofagia mientras que lo
gue permanece del cadaver después de su desintegracion involutiva en la tierra,
el hueso, reencarna*® después de ser fecundado por la sangre del pene de
Quetzalcoatl. En ambos casos un impulso vital de indole erética-evolutiva recicla
el producto remanente de un movimiento involutivo-tanatico.

Lo digestivo y lo obstétrico, el agrado alimenticio y el placer genésico se
permean mutuamente en la expresion simbdlica del ciclo regenerativo nahuatl.
A su vez lo excrementicio y la putrefaccion del cadaver son isomorfos. Este
hecho ilustra magistralmente la necesidad que tenia el hombre indigena de
integrar los aspectos puatridos de su ser a los méas nobles en aras de la continui-
dad vital.
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