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Abstract

This article proposes a historiographic comparative analysis of the tetzahuitl or
omens, understood as the harbingers of the Spanish conquest in Purepecha and
Nahuatl traditions, as registered by the Michoacan Relation and Floretine Codex,
respectively. The article briefly revises the meaning of each omen consigned in the
aforementioned works, then proceeds to make a general balance of each work in
order to draw comparisons between the two. It proposes the existence of a common
interpretative background of Mesoamerican tradition.

Keywords: tetzahuitl, omen, augury, conquest of Mexico, indigenous tradition his-
toriography.

Resumen

Este articulo estudia, desde la perspectiva del andlisis historiografico comparativo,
los presagios o tetzahuitl, que se consideran anuncios de la conquista espaiola en
las tradiciones purépecha y nadhuatl registradas en la Relacion de Michoacan y en
el Cdodice florentino respectivamente. Para ello se revisa brevemente el significado
cada presagio consignado en las obras de referencia y luego se hace un balance ge-
neral de cada obra y les compara. Se propone la existencia de un trasfondo comun
interpretativo de tradicién mesoamericana.

Palabras clave: tetzahuitl, presagio, augurio, conquista de México, historiografia de
tradicion indigena.
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Un asunto misterioso’

Es ampliamente conocido que en diversas
obras historiograficas de tradicion indigena
mesoamericana se mencionan diversos pre-
sagios, augurios, prodigios y portentos a los
gue se atribuye ser anuncios de la conquista
espafola. Entre estos escritos cabe desta-
car dos obras elaboradas por franciscanos:
la Relacion de Michoacan, atribuida a fray
Jeronimo de Alcald, vy la Historia general de
las cosas de Nueva Espafia, de fray Bernar-
dino de Sahagun, las cuales serdn estudia-
das en este trabajo desde la perspectiva de
analisis historiografico comparativo. En un
primer momento, durante los siglos XVI al
XVIII, estos eventos portentosos del mundo
indigena fueron generalmente aceptados
como reales, o por lo menos como posibles,
por los cronistas e historiadores hispanos y
criollos, pues estaban en consonancia con
su propia tradiciéon religiosa e historiogra-
fica tanto humanista como cristiana. Poste-
riormente, en los siglos XIX y XX, con el de-
sarrollo de nuevas corrientes historiograficas
los presagios fueron objeto de dudas y cues-
tionamientos, cuando no de franco escepti-
cismo, mientras que en la actualidad se han
convertido en objeto de estudio entre diver-
sos especialistas (Pastrana, 2004: 15-21).
Desde la publicacion en 1959 de Vision
de los vencidos. Relaciones indigenas de la
conquista, antologia preparada por Miguel
Ledn-Portilla (2019), los relatos e historias
de raigambre indigena sobre la Conquista
empezaron a ser conocidos por un publi-
co amplio; es a finales del siglo XX y en lo
qgue va del XXI| que, por diversas razones,
entre las que cabe mencionar su relativa
extension, su difusion editorial e impacto
académico, se ha puesto particular interés
en los presagios nahuas de la conquista de
Tenochtitlan. Grosso modo puede decirse
gue en la actualidad las principales posturas

1 Debo advertir al lector que, como ya me he ocupado
en varias ocasiones de estos mismos temas o simila-
res, retomo vy sintetizo varios aspectos que en otros
lugares he desarrollado mas extensamente. Quien ten-
ga interés en conocer con mas detalle mis argumentos
puede consultar la bibliografia referida.
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respecto del estudio de los presagios son
las siguientes: una primera posicion, que
puede caracterizarse como escéptica, niega
cualguier contenido propiamente indigena
en estos presagios, y considera que se tra-
ta de adaptaciones o versiones tomadas de
los clasicos grecolatinos o de textos bibli-
cos; tal es la postura sostenida, entre otros,
por Felipe Fernandez-Armesto (1992) y Guy
Rozat (2010). Una segunda postura consi-
dera que los presagios estan en consonan-
cia con lo que se conoce de la cosmovision
mesoamericana y sostiene que el nucleo
de los portentos estd en el pensamiento
indigena (si bien algunos autores admiten
algun giro, matiz o trasfondo del cristianis-
mo o de temas grecorromanos), como lo
sustentan Miguel Ledn-Portilla (1991, 1992),
Michel Graulich (1992, 2014), Antonio Aimi
(2009), Miguel Pastrana Flores (2004, 2014,
2020), Diana Magaloni (2003, 2016), Patrick
Johansson (2013), Jaime Echeverria Gar-
cia (2018) y Guilhem Olivier (2019a, 2019b).
Otros autores proponen una tercera posi-
cion, la cual pretende ser una especie de
compromiso con las dos primeras, al acep-
tar un ndcleo de tradicion nahuatl que toma
y adapta para sus propios fines modelos
clasicos y biblicos, como lo sostienen Hugh
Thomas (1994: 68-71), Berenice Alcantara
Rojas (2019a, 2019b) y Bernard Grunberg
(2019). En lo que toca al ambito purépecha
y la Relacién de Michoacan, la produccidn
sobre el tema es mucho menor, pero se
mantienen las dos propuestas principales,
de quienes encuentran fuertes conexiones
con la tradicion mesoamericana (Pastrana,
1999), v de quienes sostienen que todos los
presagios siguen modelos europeos con nu-
los elementos mesoamericanos (Morales vy
Gonzalez, 2017).

En términos generales, quienes sostienen
la segunda y tercera posturas han critica-
do a la primera y aportado argumentos en
favor de la presencia de modelos y esque-
mas indigenas de raigambre mesoamerica-
na en los relatos de los presagios, mientras
gue los representantes de la primera no han
respondido a estas criticas; ejemplo de esta
actitud es el caso de Arturo Morales y Juan
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Carlos Gonzalez (2017) gue no mencionan
ningun trabajo de las otras posiciones, ni
el articulo que especificamente aborda el
tema en la Relacion de Michoacan (Pastra-
na, 1999). Sobre los posibles modelos clasi-
cos se volvera mas adelante. Huelga sefalar
gue aqui se ha hecho una sintesis por mo-
tivos expositivos de las diferentes posturas
y que los distintos autores de las segunda y
tercera propuestas mantienen importantes
diferencias entre si.

Las obras en el contexto de la
historiografia de tradicion indigena

=

La historiografia de tradicién indigena

La historiografia de tradiciéon indigena com-
prende el conjunto de obras historiografi-
cas elaboradas por indigenas o por auto-
res de otro origen que tratan de recopilar,
comprender y asimilar el punto de vista de
los grupos indios respecto de su pasado,
tanto en el contexto mesoamericano como
el colonial. Dicho de otra manera, la histo-
riografia de tradicion indigena es aquella
gue continua, rescata, transmite o sigue, de
manera parcial o amplia, los conceptos, las
estructuras, los temas y los personajes de
raigamlbre mesoamericana respecto del pa-
sado indigena. Es necesario enfatizar que la
tradicion mesoamericana presenta proce-
sos de cambio y adaptacidn en el tiempo
novohispano; en ese sentido, las obras es-
tudiadas son reflejo tanto de una tradicidn
milenaria de registro, narracion e interpre-
tacion del pasado como del contexto de su
elaboracion (Romero 2003, Pastrana, 2004,
2011, 2019a).

Como ya se dijo, este trabajo busca hacer
un analisis comparativo de los presagios de
la Conquista desde la perspectiva del ana-
lisis historiografico entre dos tradiciones
particulares dentro de la historiografia de
tradicion indigena, la purépecha segun el
grupo de élite uacusecha en la Relacién de
Michoacan y la nahuatl de los informantes
tlatelolcas de Sahagun.? Puesto que el en-

2 Para la perspectiva de estudio se sugiere al lector
consultar los siguientes autores: Edmundo O’Gorman
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foque de este trabajo es el andlisis historio-
grafico, es adecuado abordar la presenta-
cion de las obras objeto de este estudio en
el orden temporal en el que fueron elabo-
radas y no el de la cronologia de los even-
tos de la conquista a los cuales se refieren,
ya que el objetivo es estudiar los presagios
en su contexto historiografico y no estudiar
el proceso politico militar.® En ese sentido,
se vera primero la Relacion de Michoacan,
y luego la historia de la conquista recabada
como Libro Xll de la Historia general de Sa-
hagun.

La Relaciéon de Michoacan

La Relacion de las ¢ceremonias y rrictos y
poblacion y governacion de los yndios de
la provingia de Mechoacan, mejor conoci-
da por el titulo abreviado y modernizado
de Relacion de Michoacan, fue escrita ha-
cia 1540-1541 por un fraile de la orden de
San Francisco.* De acuerdo con la propia
declaracion del autor, éste se considera a
si mismo un intérprete de las narraciones
de la élite uacusecha: “esta escritura y re-
lacion presentan [...] los viejos desta cibdad
de Mechuacan, y yo también en su nom-
bre, no como autor, sino como intérprete
dellos” (Relacion, 1989, “prdlogo”: 33), es-
pecialmente en lo que atafe al desarrollo
histérico del pueblo purépecha que ocupa
la segunda de las tres partes que constitu-
ven la Relacion de Michoacan. Se trata de
la version castellana del relato de la histo-
ria del pueblo uacusecha que efectuaba el
principal sacerdote llamado petamuti, du-
rante la fiesta de Equata consquaro. Por su-
puesto que ésta no es una traduccion lite-
ral, sino mas bien una version parafrastica,
con abundantes aclaraciones, comentarios

(1999, 2009), José Gaos (1967), Ramon lglesia (1986).
3 Para quien desee un marco de referencia sobre los
eventos militares, véanse Benedict Warren (1989),
José Luis Martinez (1990) v Thomas (1994).

4 Aungue la propuesta de Benedict Warren (2001) de
identificar al autor con fray Jeronimo de Alcald ha go-
zado de amplia aceptacion entre muchos estudiosos,
y sin duda es la hipdtesis mejor fundamentada, esto
no es totalmente seguro; por ello, en este trabajo se
seguird con la denominacion tradicional.
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y adecuaciones por parte del fraile menor,
como él mismo lo indica:

Las sentencias van sacadas al propio de su es-
tilo de hablar, y yo pienso de ser notado mucho
en esto, mas como fiel intérprete no he querido
mudar de su manera de decir, por no corrom-
per sus sentencias y en su interpretacion, he
guardado esto, sino ha sido algunas sentencias
Yy Muy pocas que guedarian faltas diminutas si
no se afadiese algo, y otras sentencias van de-
claradas, porqgue las entiendan mejor los lecto-
res (Relacion, 1989, “prologo”: 33).

La cuestidon de que tanto logrd el fran-
ciscano su propodsito de ser fiel intérprete
del discurso de sus informantes uacusechas
es motivo de andlisis y discusion (Roskamp,
1998; Garcia Quintana, 2003; Espejel, 2004).

La narracion del petamuti, tal y como la
podemos conocer gracias a la Relacion, era
una historia ejemplar, en el sentido que se
proponia hacer evidentes formas de ser vy
comportamientos individuales y colectivos
gue se consideraban idéneos, y que debe-
rian servir de modelo para la conducta de
los diversos grupos sociales, especialmente
para la élite de mando vy el linaje gobernan-
te, de donde salia el mandatario principal,
conocido como cazonci, tal como o expre-
sa el franciscano: “Todo este capitulo pasa-
do tenia el cazonci en mucha reverencia y
hacia al sacerdote que sabia esta historia,
que se la contase muchas veces, y decia
gue este capitulo era doctrina de los sefio-
res y que era aviso que habia dado Tariacuri
a todos ellos” (Relacion, 1989, 22 parte, cap.
XXIl: 136).

El relato de la conquista hispana se ubi-
ca al final de la tercera parte de la obra, y
los presagios ocupan especificamente el
capitulo XIX que habla de “los agUeros que
tuvo esta gente y suefos, antes que vinie-
sen los espafnoles a esta provincia” (Rela-
cion, 1989, 32 parte, cap. XIX: 246), lo cual
indica con certeza que en el momento de
ser recogidos e incorporados al conjunto
de la Relacion de Michoacan los presagios
aun no formaban parte del discurso oficial
gue oralmente contaba el petamuti. Al pa-
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recer, la fuente principal de la narracién de
la conquista espaniola de Michoacan es la
informacion proporcionada por antiguos
sacerdotes y especialmente por don Pedro
Panza, gobernador indigena de Patzcuaro y
antiguo alto dignatario de la administracion
purépecha al momento del contacto con los
hispanos. En ambos casos, los informantes
suelen ostentarse como testigos oculares o
COMO cercanos a quienes presenciaron estos
eventos (Relacion, 1989, 32 parte, cap. XIX,
XX: 248, 254; Lopez Serralengue, 1965: 171).

Historia de la conquista espaiola

Por otra parte, entre los afos 1550 y 1555
el franciscano fray Bernardino de Sahagun
recogio de labios de informantes indigenas
de Tlatelolco una historia de la conquista
espafnola en lengua nahuatl que, con ayu-
da de sus antiguos alumnos del colegio de
Santa Cruz convertidos en cercanos cola-
boradores, transcribidé en caracteres latinos.
Tal como se ha conservado el texto nahuatl
de la conquista en el Libro Xl del Cdédice
florentino carece de titulo, Sahagun se limi-
ta a describir brevemente su contenido: “El
dozeno libro Tracta de cémo los espaioles
conquistaron a la ciudad de México”, “Libro
doze. De la conquista de la Nueva Espanfa,
gue es la ciudad de México” (Sahagun, 1990,
v. ll: 949); por otra parte, el que hoy sea el
doceno de los libros de la obra sahaguntina
es un mero accidente; por esos motivos, y
para distinguirlo de la version castellana del
Florentino y de la reelaboracién de la obra
emprendida en 1585, asi como para desta-
car su caracter de obra independiente he
optado por designarla como historia de la
conquista.

Posteriormente, entre 1558 y 1560, Sa-
hagun inicié en Tepepulco los trabajos de
recopilacion sistematica de textos sobre el
mundo ndhuatl, que a la postre y muchos
afos después, llegaron a constituir lo que
hoy conocemos como Historia general de
las cosas de Nueva Espafia. Hacia 1565 la
historia de la conquista se incorpord a este
proyecto y, después de varios reordena-
mientos, se ubicd en su estructura como Li-
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bro Xll. Mas adelante, entre 1576 y 1577, fray
Bernardino y sus colaboradores indigenas
dispusieron el texto castellano de la Historia
general y, por ende, el de la conquista. En
1577 el manuscrito bilingle nahuatl-espanol
de la Historia general fue enviado a Espafia,
de donde pasd a Florencia a finales de 1587,
donde actualmente reposa en la Biblioteca
Medicea Laurenciana; esta obra es general-
mente conocida por el nombre de Coddice
florentino. En 1585, ya en el ocaso de su
vida, Sahagun emprendiod el reordenamien-
to y rescate de varios de sus trabajos, pro-
duciendo, entre otros escritos, la Relacion
de la conquista de esta Nueva Espafa, como
la contaron los soldados indios que se halla-
ron presentes. Convirtiéndose en lengua es-
pafola, llana e inteligible, y bien enmendada
en este ano de 1585 (en adelante Relacién
de la conquista de 1585), la cual corrige la
primitiva version de la historia de la con-
quista recabada, como ya se indicdo, hacia
los afos de 1550 a 1555 (Pastrana, 2015: 85-
86, s.f.; Nicolau, 1952; Bustamante Garcia,
1990; Ledn-Portilla, 1999).

Para esclarecer el asunto de la autoria
de la historia de la conquista, el punto de
partida son las referencias expresas de fray
Bernandino anotadas tanto en la version
castellana del Libro Xl de la Historia ge-
neral como en la Relacion de 1585, pues el
texto nahuatl del Codice florentino no tie-
ne indicaciones explicitas de autoria. En el
prélogo al Libro Xl Sahagun dice que “se
escrivido en tiempo que eran vivos los que
se hallaron en la misma conquista, y ellos
dieron esta relacién, personas principales y
de buen juizio, y que se tiene por cierto que
dixeron toda verdad” (Sahagun, 1990, L. XII,
Al lector; v. Il: 949). En el mismo titulo de la
Relacion de la conquista de 1585 se dice que
es una obra escrita “como la contaron los
soldados indios que se hallaron presentes”,
y en el prélogo “Al lector” dice: “Los que me
ayudaron en esta escriptura fueron viejos
principales y muy entendidos en todas las
cosas, asi de la idolatria como de la republi-
ca y oficios della, y también que se hallaron
presentes en la guerra cuando se conquisto
esta ciudad” (Sahagun, s.f.) En todo el texto
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abundan las referencias al origen tlatelolca
de los informantes. Se trata, pues, de indi-
genas de alto rango, antiguos pillis, digna-
tarios y guerreros, testigos de vista de los
hechos que relatan, con alta preparacion in-
telectual y conocimiento de las tradiciones
e instituciones nahuas de la antigtedad. Los
tetzahuitl de la conquista estan consigna-
dos principalmente en el capitulo 1, titulado
“De las sefnales y prondsticos que aparecie-
ron antes que los espafoles veniesen a esta
tierra ni huviese noticia de ellos” (Sahagun,
1990, L. Xll, cap. 1, v. ll: 949).5
Recientemente, Berenice Alcantara Rojas
(2019ay 2019b) ha propuesto que esta obra
es de la autoria de los colaboradores nahuas
de Sahagun, los cuales la redactaron hacia
1565 con base en testimonios indigenas re-
cabados con anterioridad; sin embargo, no
aporta referencias concretas ni plantea hue-
[las textuales de tal actividad. Por otra parte,
en las obras en las que Sahagun interviene
como editor o autor, ya sea con modifica-
ciones, comentarios, adecuaciones e incluso
reescribiéndolas por completo, lo hace de
manera expresa, asi lo sefala en el libro de
los Coloquios y doctrina cristiana con que
los doce frailes de San Francisco, enviados
por el papa Adriano VI y por el emperador
Carlos V, convirtieron a los indios de la Nue-
va Espafa, el cual en 1564 pasd a “conuer-
tirse en lengua mexicana bien congrua y
limada: la qual [escritura en nahuatl] se bo-
[uid y Iimo en este colegio de Santa Cruz del
Tlatilulco este sobre dicho afo [1564] con
los colegiales mas habiles y entendidos en
lengua mexicana y en la lengua latina que
hasta agora se an en el dicho colegio criado
[...] Limdse asimismo con quatro viejos muy
platicos, entendidos ansi en su lengua como
en todas sus antigledades.” (Sahagun, 1986:
75) Una situacion similar se menciona en el

5 En Relacion de la conquista de 1585, el titulo del pri-
mer capitulo es “De las sefales y prondsticos que apa-
recieron en esta Nueva Espafia antes que se supiese la
fama de la gente espanola ni de su venida, por espacio
de un ano”, Sahagun (s.f, cap. 1). También se refieren
algunos tetzéhuit! de la conquista en el libro VIII de la
Historia general (Sahagun, 1990, L. VIII, cap., v. I, p.
558-559).
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caso del llamado Exercicio quotidiano, al fi-
nal del manuscrito se asienta: “Este exerci-
cio hallé entre los indios, no se quien le hizo
ni quien se le dio [a los indios] tenia muchas
faltas e incongruidades mas con verdad se
puede dezir que se hizo de nuevo, que no
se enmendd. Este ano de 1574”. (Sahagun,
1993: 202). También lo sefnala explicitamen-
te en el caso de la Relacion de la conquista
de 1585:

este anho de mil quinientos ochenta y cinco
enmendé este libro, y por eso va escripto en
tres columnas. La primera es el lenguaje in-
diano ansi tosco como ellos lo pronunciaron,
y se escribio entre los otros libros. La segun-
da columna es enmienda de la primera ansi
en vocablos como en sentencias. La tercera
columna esta en romance, sacado segun las
enmiendas de la segunda columna. (Sahagun
s.f.. Al lector; Pastrana 2015, s.f.).

Por lo tanto, puede afirmarse que hasta
el momento no hay elementos suficientes
para hablar de una intervencién mayor de
fray Bernardino y sus colegiales en la histo-
ria de la conquista en nahuatl; tal como este
texto se encuentra en el Cédice florentino,
el principal trabajo de edicion es la divisidn
en capitulos.

Asi, como resultado del proceso de ela-
boracion de esta compleja obra existen tres
versiones fundamentales, las cuales estan
estrechamente vinculadas entre si y al mis-
mo tiempo presentan diferencias importan-
tes para el analisis historiografico y su apro-
vechamiento para la reconstruccidén histori-
ca. En primer término, estd la historia de la
conquista escrita en ndhuatl desde la pers-
pectiva tlatelolca, elaborada antes de 1550
y recopilada por Sahagun y sus colaborado-
res entre 1550 y 1555; en segundo término,
estd la version castellana escrita por fray
Bernardino y concluida en 1576-1578; v, fi-
nalmente, la versidon ampliamente revisada
y corregida hecha en 1585. Para este trabajo
se usard preferentemente el texto nahuatl
de 1550-1555 que esta en el Codice floren-
tino, pero siempre cotejado con la version
castellana de Sahagun en la Historia general
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y la version de la Relacion de la conquista
de 1585.

Desde otra perspectiva hay que agregar
gue las obras que son objeto de este estudio
pueden ubicarse en dos categorias diferen-
tes dentro del concepto de historiografia de
tradiciéon indigena. Por un lado, la historia de
la conquista, que esta compilada en el Codli-
ce florentino, puede concebirse como par-
te de la continuidad de las antiguas formas
de historiografia mesoamericanas, las cua-
les estaban en proceso de cambio y adap-
tacion al ambito colonial; por otro lado, los
franciscanos fray Bernardino de Sahagun
y el autor de la Relacion de Michoacan, sin
duda son buenos representantes de la re-
copilacion y rescate de la historiografia de
tradicion indigena (Pastrana, 2011: s.f.). En
su caracter de obras historiograficas estos
trabajos manifiestan la comprension y ex-
plicacidn narrativa de la conquista espafiola
por parte de las élites indigenas uacusecha
y tlatelolca, la cual fue recogida por los fran-
ciscanos y sus colaboradores, y no es el re-
gistro contempordneo de los acontecimien-
tos de ese proceso militar y politico.

Tetzahutil, presagio, agiiero
El tetzahuitl

Uno de los aspectos mas notables en el es-
tudio de los presagios es la identificacion
y analisis del concepto de tetzahuitl como
la categoria nahuatl usada en las obras del
centro de México, no solo para la historio-
grafia de la conquista espanola sino para
el caso de la caida de Tula y en la vida co-
tidiana (Pastrana 1999, 2004, 2014, 2019z;
Johansson, 2013; Echeverria, 2018). En tér-
minos generales puede decirse que tetza-
huit! es una cierta forma de manifestacion
de los dioses nahuas en el ambito de lo hu-
mano, que rompe el orden habitual y coti-
diano del mundo para anunciar y provocar
acontecimientos futuros generalmente de
caracter negativo; por ello suelen causar te-
mor, espanto y asombro, como lo registra
fray Alonso de Molina: “tetzahuitl: maravi-
lla, cosa escandalosa, o espantosa, o cosa
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de aglero, aglero, pecado grande” (Molina,
2014: 345). Los variados vocablos que usa
Molina no corresponden por completo al
sentido del vocablo ndhuatl, como lo expre-
s6 Hernando Ruiz de Alarcon en su Tratado
de las supersticiones:

Lo que en Espana llaman agleros, en mexica-
no llaman tetzahuitl, si bien el vocablo mexica-
no suena algo mas que el castellano, porque
dice agUero, prondstico, portento o prodigio,
que pronostica algun mal presente o venide-
ro; todo lo dicho comprende el nombre tetza-
huit/ (Ruiz, 1988, tratado 1, cap. IX: 70).

Los tetzahuit! acontecen de igual manera
en el transcurso del ciclo de vida de los mas
humildes macehuales, o en los cambios po-
liticos, sociales e histéricos de mayor enver-
gadura y trascendencia. Los tetzahuit/ son
parte fundamental de la dindmica de la his-
toria indigena, pues son, al mismo tiempo,
prodigios, anuncios funestos del porvenir y
causas de los eventos que anuncian. En sus
manifestaciones concretas pueden ser un
objeto, un fendmeno, un ser o un compor-
tamiento, lo relevante es que se manifieste
como algo portentoso, inusitado o anémalo,
siempre es una ruptura o alteracién del or-
den cotidiano o habitual del mundo (Pastra-
na 2004, 2014, 2020; Lopez Austin, 2019).

Para el ambito purépecha no se cuentan
con textos en dicha lengua donde se ma-
nejen con claridad los conceptos indigenas
respecto de estos fendmenos. Sin embargo,
en los vocabularios y diccionarios tanto co-
loniales como modernos se encuentran al-
gunas menciones de interés; asi, fray Matu-
rino Gilberti en su Vocabulario de la lengua
de Mechuacan consigna los siguientes voca-
blos: agorar, tomar agUlero: vintsiyaquare-
ni; agorero que las declara: huariatamiyuri,
vintsiaquareta ayanguhpensti; agoreria: hu-
riata miyuqua; aglero: vintsiyame; aglero:
Vintsiyaquarequa, vintsiyamequa; monstruo
en naturaleza: vintsiyamequan has; vintsiya-
guareta ayanguhpentsani: declarar los mi-
lagros, invenciones, agleros y hechicerias
(Gilberti, 1556). Por su parte, Pablo Velas-
guez Gallardo registra las siguientes voces:

21

uinsajpiri: animal agorero; uitsiajpiri: agore-
ro de buena fe; uintsikurhini: dar vuelta, el
dar vueltas alrededor; uintsitani terdérukua:
dar vuelta en una esquina (Velasquez, 1978).
Con base en estos vocablos, y al hecho que
vintsiyamequan designe tanto al monstruo
y como al aglero, cuya mutua raiz indica gi-
rar o doblar, Roberto Martinez propone que
posiblemente vintsiyamequa signifique algo
cercano a “volteado”.®

Como se dijo arriba, en otros lugares he
tratado con cierta amplitud el significado
de los tetzahuitl, presagios y agleros de las
obras estudiadas en el marco de la tradi-
cion mesoamericana (Pastrana 1999, 2004,
2014); en este sentido, en este apartado
s6lo se hard un resumen de las tradiciones
particulares purépecha y nahuatl como re-
ferente general a su estudio comparado,
para ello tomo en cuenta las valiosas apor-
taciones de otros investigadores. Se seguird
el orden elaboracidén de las obras.

Los presagios de la Relacién de Michoacan

El primero de los agleros de la conquista
de tradicidn purépecha en la Relacion de
Michoacan es la destruccion de templos sin
causa aparente, pues durante cuatro afnos
continuos “se les hendian sus cues, desde lo
alto hasta bajo, y que lo[s] tornaban a ce-
rrar, y luego se tornabaln] a hender” (Re-
lacion 1989, 32 parte, cap. XIX: 246). En Me-
soamérica los templos eran puntos de con-
tacto entre el mundo de los seres humanos
vy el de los dioses; por ejemplo, con respecto
a los templos de Patzcuaro se decia que “en
este susodicho lugar, tuvieron sus antepa-
sados, en mucha veneracion y dijeron que
aqui fue el asiento de su dios Curicaueri. Y
decia el cacoci pasado, que en este lugar,
Yy no en otro ninguno, estaba la puerta del
cielo por donde descendia y subian sus dio-
ses” (Relacion 2011, 22 parte, cap. VII: 37),
ademas de ser los edificios publicos mas re-
levantes que eran ejes en la construccion de
los centros urbanos, por ello su destrucciéon

6 Martinez, comunicacion personal. Agradezco la gen-
tileza de Roberto Martinez al compartir esta valiosa
informacion.
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prefiguraba la ruptura en la comunicacion
entre seres humanos y los entes divinos, asi
como el trastocamiento del orden sagrado
y politico que daba cohesién a la sociedad.

El segundo presagio fue la aparicion de
“dos grandes cometas en el cielo y pensa-
ban gue sus dioses habian de conquistar o
destruir algun pueblo y que ellos habian de
ir a destruirle” (Relacién 1989, 32 parte, cap.
XIX: 248). Significativamente se dice que al
principio pensaron que ellos serian los con-
quistadores, con lo cual se precisa el senti-
do tradicional de conquista militar de este
aglero entre los purépechas. Al igual que
el resto del mundo, en Mesoamérica los co-
metas y otros fendmenos celestes y astro-
ndmicos eran objeto de atenta observacion
vy registro, pues se les consideraba manifes-
taciones de la voluntad de los dioses.” Por
ejemplo, los antiguos nahuas consideraban
gue estos fendmenos anunciaban la muer-
te de los gobernantes, la guerra, el hambre
y las enfermedades (Sahagun, 1990, L. VII,
cap. IV, v. lI: 542-543).

El tercer presagio es un sueio recurrente
de un sacerdote purépecha en el cual llega-
ba gente con animales “que él no conocia”
gue eran caballos, esta gente entraba a las
habitaciones de los sacerdotes “dormian alli
con sus caballos, y que traian muchas galli-
nas que se ensuciaban en sus cues [...] don-
de ellos hacian su oracién y tenian su vela”
(Relacion 1989, 32 parte, cap. XIX: 248).

El sentido general es claro, el arribo de
las fuerzas militares espanoles que usan los
recintos dedicados al culto de los dioses
como simple dormitorio y que las aves en-
sucien los templos remite una de las afren-
tas mas grandes que podria recibir un gru-
PO mesoamericano, la profanacion y la des-
acralizacion de sus templos, como lo refiere,
entre otras fuentes la Historia de los mexi-
canos por sus pinturas (Tena, 2002, cap.
XVIII, pp. 62-63). Este presagio prefigura el
fin del culto publico indigena, la desarticula-
cion de las antiguas instituciones religiosas

7 Maturino Guilberti (1559: f. 40) registra las siguientes
entradas: “Cometa encendida sirauata angantsi”, “co-
meta pequefa que parece caer hozqua quanicuqua”,
“cometa grande que parece correr hancheranapu ci-
papu’.

y con ello una ruptura en la comunicacién
entre los dioses y los purépechas.

El cuarto presagio es la epidemia de vi-
ruela que introdujeron los espafoles y se
difundié entre muchos pueblos mesoameri-
canos en 1520, de la cual “murid infinidad de
gente y muchos sefores, y cdmaras de san-
gre de las viruelas y sarampion” (Relacion,
1989, 32 parte, cap. XIX: 248). En la cosmo-
vision mesoamericana una de las principa-
les causas de enfermedad era la interven-
cion divina.

En este caso no hay una mencién espe-
cifica de su significado, sino mas bien se
muestra su efecto, la muerte entre los dife-
rentes grupos de la sociedad. Llama la aten-
cion que se mencione también el sarampidn,
cuando la primera epidemia de esta enfer-
medad ocurrid en 1531, 11 afios después de la
primera; puede pensarse que quizas a pesar
de la distancia temporal los purépechas asi-
milaron en un solo evento catastrofico los
efectos epidémicos de la conquista.®

El quinto presagio es, sin duda, el mas
complejo de toda la serie de la Relacion de
Michoacan. Una de las mujeres de Uigixco,
seflor de Ucareo, fue visitada por la diosa
Cuerauaperi y poseida por ella. En ese esta-
do alterado de conciencia fue llevada por el
dios Curicaueri, bajo la forma de su nahual
de aguila blanca, hasta el monte Xanoata
hucatzio, donde se encontraban reunidas
todas las deidades purépechas.

Una vez ahi, la mujer escuchd a las divi-
nidades decir que habian sido creados nue-
vos hombres que llegarian a sus tierras. Los
dioses protestaron ante esta notica alegan-
do que se rompia un antiguo orden de alter-
nancia divina, el cual fue establecido antes
de la salida del sol que alumbra la era actual,
pues:
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8 Mendieta (1980, L. IV, cap. XXXVI: 514), para el ambi-
to del centro de México dice: “La segunda pestilencia
les vino también de nuevo por parte de los espafioles,
once aflos después de las viruelas, y esta fue de saram-
pidn [...] de que murieron muchos, aunque no tantos
como de las viruelas [...] A este sarampion llamaron
ellos tepiton zahuat!/, que quiere decir pequefa lepra”;
Gilberti (fol. 139) registra: “pestilencia teparipamanga-
rata”, “pestilencial cosa teparipamangarataesti”.
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la verdad no fue esta determinacién al princi-
pio, questaba ordenado gue no anduviésemos
dos dioses juntos antes que viniese la luz, por-
gue Nno nos matasemos, y perdiésemos la dei-
dad, y estaba ordenado entonces, que de una
vez sosegase la tierra, gue no se volviese dos
veces, y que para siempre se habia de estar
ansi, que no se habia de mudar. Esto teniamos
concertado todos los dioses antes que viniese
la luz (Relacion, 1989, 32 parte, cap. XIX: 251).

Este acuerdo de alternancia divina era
parte de la estructura misma del tiempo vy
su presencia en la tierra implicaba un cier-
to predominio de sus atributos y de los
pueblos a ellos vinculados (Lépez Austin,
2015: 79-87). Por ello, la sola idea de alte-
rar este orden primordial llend de estupor
a las propias deidades, pues es una ruptura
en la estructura temporal de todo el cos-
mos purépecha y, por ende, de la vida de
los seres humanos, se trata de una fractu-
ra en el tiempo y en el orden mundano; por
ello, no habia manera de saber o prever con
algun grado de certeza lo que ocurriria en
el mundo, pues “ya son criados otros hom-
bres nuevamente y otra vez de nuevo han
de venir a las tierras” (Relacion, 1989, 32 par-
te, cap. XIX: 250). Lo que implica también
la novedad radical de la presencia hispana
“son criados otros hombres nuevamente”,
pues al no ser parte del orden del mundo
conocido su sola llegada implica el fin de
una eray el inicio de un nuevo orden.

Los efectos serdn devastadores, los dio-
ses tendran que retirarse de las tierras puré-
pechas, “vosotros los dioses primogénitos vy
de la man[o] izquierda, ios todos a vuestras
casas”, también se acabaran los antiguos ri-
tuales “no han de parescer mas cués, ni fo-
gones, ni se levantardan mas humos”, pues
“todo ha de quedar desierto, porgue vya
vienen otros hombres a la tierra”. De esta
manera se insinda el fin del culto publico
mesoamericano, la implantaciéon de una
sola forma de religiosidad y un solo gobier-
no para todos los grupos indigenas, ya “el
cantar serd todo uno, y que no habra mu-
chos cantares como teniamos: mas uno soélo
por todos los términos de la tierra”. Al final
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del concilio divino los dioses “empezaron a
limpiarse las lagrimas y encomendaron a la
mujer informar de todo lo que habia escu-
chado al cazonci Zuangua” (Relacion, 1989,
32 parte, cap. XIX: 257).

A su regreso, la mujer llegd a un templo
de la diosa Cuerauaperi, donde fue recibi-
da y alimentada ritualmente con sangre
humana, pues aun mostraba las sefales de
un estado de posesion divina, pues “cuan-
do aquella diosa Cueraudperi tomaba algu-
na persona, que entraba en ella [...] comia
sangre” (Relacion, 1989, 32 parte, cap. XIX:
252). Los sacerdotes informaron al sefior de
Ucareo, quien manifestd su temor e incerti-
dumbre ante el porvenir: “cddnde han de ir
los sefores questan? dquiénes nos han de
conquistar? éhan de venir los mexicanos o
los otomies a conquistarnos, o los chichime-
cas? Dice que todo el reino ha de estar solo
y desierto” (Relacién, 2011, 32 parte, cap.
XIX: 237). Finalmente, los sacerdotes acu-
dieron a informar del aglero al cazonci.

El sentido general de este presagio es el
de una ruptura del orden temporal y de la
secuencia de presencias divinas en el cos-
mos, el abandono de los dioses del ambito
de los hombres, lo cual es anunciado prin-
cipalmente por las deidades Cuerauaperi®
y Curicaueri,’”° un principio femenino vincu-
lado al inicio mismo del cosmos y un prin-
cipio masculino ligado al poder terrenal de
los uacusechas; por ello anuncian el fin de
un orden de cosas, el término de la religion
indigena, asi como la pérdida del poder de
los gobernantes y la muerte de quienes os-
tenten el rango de cazonci.

9 Cuerauaperi, “la que desata en su vientre a seres
animados racionales” (Monzoén, 2005: 150-151, 154),
era una de las deidades fundamentales del pantedn
purépecha, pues los demas dioses fueron paridos por
ella (Martinez Gonzalez, 2013: 81), lo que la acerca a
Teteoinan, “madre de los dioses”, y a Toci, “nuestra
abuela”, entre los nahuas.

10 Curicauerin o Curicuaueri, dios principal de los ua-
clsechas, deidad de caracter solar y bélico; su nom-
bre significa “fuego que sale ardiendo” o “el que sale
haciendo fuego”, “El representante de Curicuaueri en
la tierra es el ‘cazonci’ o rey a través del cual los ‘sub-
ditos’ reciben las disposiciones de todo lo relacionado
con la guerra” (Monzoén, 2005: 142-143). En muchos
aspectos es similar a Huitzilopochtli entre los mexicas.
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El sexto presagio lo refiere el propio ca-
zonci Zuangua justo después de conocer el
presagio anterior al anunciar la pérdida del
poder de los gobernantes purépechas, su
propia muerte y que el hijo que lo sucede-
ria en el mando gobernaria poco tiempo. Al
respecto dijo: “Que de nosotros es la pér-
dida del sefiorio, que somos sefores, y no
de nosotros solos, mas empero de todas las
provincias; yo no lo oiré, que primero mori-
ré y no sera luego, porque aun estaré algu-
nos dias [...] Aqui estdn mis hijos [...] y no sé
quién sera el que sefalare por rey, nuestro
dios Curicaueri [...] y el pobre no serd mu-
cho tiempo sefor, porque serd maltratado,
pobre de la gente baja” (Relacion, 1989, 32
parte, cap. XIX: 253).

Sin duda, este anuncio esta presentado
como una prefiguraciéon de los hechos pos-
teriores a la llegada de los espanoles, par-
ticularmente la pérdida del poder de los
gobernantes purépechas y el trato infaman-
te que recibid el cazonci Tzintzicha Tanga-
xoan, hijo mayor y sucesor de Zuangua, por
parte de los castellanos.

El séptimo presagio es referido por el ca-
zonci al contar el rapto de un pescador por
un dios que se manifestdé como un nahual
de caiman “y llevdle a su casa” debajo de
agua; ahi le encomendod enviar este mensaje
a Zuangua, “que ya se ha dado sentencia,
gue ya son hombres y ya son engendrados
los que han de morir en la tierra por todos
los términos: esto les diras al rey” (Rela-
cion, 1989, 32 parte, cap. XIX: 254). Es el se-
gundo caso de personas comunes gue son
transportadas por los dioses purépechas en
forma de nahuales; en el primero, una mu-
jer es llevada por un aguila por un ambito
aéreo; en el segundo, un hombre es llevado
por un caiman por un ambito acuatico, lo
cual quizas se trata de un aspecto dual; sin
embargo, hay que tener en cuenta que el
dualismo no parece ser muy relevante entre
los antiguos purépechas. Este portento tie-
ne el sentido evidente de anunciar la muerte
de los gobernantes purépechas y la pérdida
del poder por parte de la élite de mando.

El octavo presagio es referido por Zuan-
gua después del regreso de los emisarios
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gue envio en respuesta a la embajada mexi-
ca en la que les proponian una alianza para
enfrentar a los castellanos. Es la aparicion
de los dioses Tiripemencha en Cuyacan ante
una anciana pobre gque repartia agua. En su
mensaje acusan a los gobernantes de no
atender el culto religioso, pues “no son sa-
bios los sefiores de Cuyacan ni se acuerdan
de traer lefa para los dioses”, por lo cual
“se han enojado los dioses engendradores”,
y por ello abandonaran paulatinamente los
asentamientos purépechas hasta llegar a
su “primer morada en Bayameo”. Ademas,
los gobernantes “ya no tienen las cabezas
consigo”, esto es que seran capturados en
la guerra y decapitados ritualmente (Rela-
cion, 1989, 32 parte, cap. XXI: 260-261). Los
Tiripemencha son hermanos de Curicaueri
y, al igual que éste, estan ligados al poder
politico, a la autoridad del cazonci y a sus
obligaciones rituales (Relacion, 2011, 32 par-
te, cap. XVIII: 229)."

En sintesis, hay faltas de orden religioso
gue provocan el abandono de los dioses, la
pérdida del poder del cazonci, la guerra y
la muerte ritual de los sefiores purépechas.
También es posible, como propone Roberto
Martinez, que la alusidon a que los gobernan-
tes “ya no tienen las cabezas consigo” no
solo se refiera la muerte ritual, sino también
al fin de las diferencias jerarquicas de la so-
ciedad en el contexto colonial, asi como la
paulatina pauperizacién de la antigua élite,
e implique una pérdida de cualidades hu-
manas, pues “se borraria la frontera entre
humanidad y animalidad” (Martinez Gonza-
lez, 2013: 44-45).

El noveno presagio implica una ruptura
del orden de la naturaleza, también es con-
tado por el cazonci, pues “los cerezos, aun
hasta los chiquitos, habian de tener fruto y
los magueyes pequeios habian de echar
mastiles, y las niflas que se habian de em-
prefar antes que perdiesen la nifiez; esto
es lo que decian los viejos, y ya se cumple”
(Relacion, 1989, 32 parte, cap. XXI: 260). Por
11 Dadas las semejanzas entre Curicaueri y Huitzilopo-
chtli cabe pensar en una correspondencia entre sus
hermanos, los Tiripemencha y los Cetzon Huitznahua-

que, “cuatrocientos de la region de las espinas”, las
estrellas meridionales.
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una parte, la ruptura del orden de lo natu-
ral afecta a toda la sociedad y trastoca su
propia estructura, especialmente la precoz
madurez sexual de las nifas; por otra parte,
alude al regreso a un estado de cosas caoti-
co, similar al inicio del mundo, “un regreso a
los origenes”, similar al que propone Eche-
verria para los tetzahuit! de la caida de Tula
(Echeverria, 2018: 305).

Si se rednen los sentidos principales de
todos presagios de la Relacion de Michoa-
cdn, se encuentra que anuncian un cambio
radical del orden del mundo, un posible re-
greso a un mundo indiferenciado primor-
dial, el fin de la alternancia de dioses en las
tierras purépechas, el fin de los ritos y ce-
remonias, el fin de poder politico, la muerte
de gobernantes, la degradacién de la élite,
asi como guerra, hambre y enfermedades.
Cabe destacar que estos anuncios estan
conformes a la l6égica misma de la Relacion,
a lo que conoce de la cosmovision purépe-
cha y hay muchos similes con lo que se sabe
del resto de Mesoamérica.

También es notable la novedad de los his-
panos, pues son “nuevamente creados”. Lo
anterior estd en consonancia con el regreso
a un mundo primordial indiferenciado, simi-
lar al momento en que fueron creados los
diferentes tipos de seres mundanos, entre
ellos los grupos humanos.

Hay gque resaltar que algunos de estos pre-
sagios son publicos con sentidos evidentes
para guienes los observan, o los dioses decla-
ran abiertamente su significado; otros aglieros
se manifiestan individualmente, pero también
su sentido es expresado claramente por las
deidades.

Todos los mensajes se concentran en la fi-
gura del cazonci, ya sea porgue a él estan diri-
gidos o porgue le atafilen como maxima auto-
ridad politica y ritual. Parece que el significado
profundo esta ligado a la idea de fin de mundo,
al término de una forma de vida y un orden sa-
cro, y no tanto en anunciar las caracteristicas
del orden que lo sustituird; es decir, se enfatiza
el fin del mundo purépecha y no la instaura-
cién del nuevo orden colonial.
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Los Tetzahutil en /a tradiciéon de Tlatelolco

En lo que toca a la historia de la conquista
tlatelolca recogida por Sahagun y sus cola-
boradores, la narracion comienza justamen-
te con ocho tetzahuit! en el primer capitulo
del Libro Xll y de la Relacién de 1585, y que
son los que de manera tradicional se consi-
deran. Adicionalmente a ellos hay dos mas
en otros capitulos.

El primer tetzahuit! de la conguista men-
cionado ha podido identificarse como un
mixpantli o mixpanitl “estandarte de nu-
bes” (Pastrana, 2004), descrito como tle-
miahuatl/, “espiga de fuego”, que ocurrid
durante el afo 12 calli, fendmeno que fue
percibido por toda la sociedad y fue moti-
vo de desconcierto y temor colectivo. Asi
se describe:

un tetzahuitl primero aparecio en el cielo, es-
tuvo chispeando, asi como una espiga de fue-
go, asi como la aurora. Parecia que se erguia
como si estuviera punzando el cielo. Ancha
del asiento, delgada de la cabeza. Bien en me-
dio del cielo, bien se erguia su centro llegando
al cielo, bien estaba alcanzando el centro del
cielo. Asi se veia, en el oriente, hacia aca se
levantaba, asi salia, a la media noche, parecia
como gque amenazaba a amanecer. En ama-
neciendo, el sol la hacia desaparecer, cuando
emergia [...] Y cuando aparecia, la gente hacia
ruido, se golpeaba los labios, se escandaliza-
ba, expresaba su angustia (Sahagun, 1979, L.
Xll, cap. I; en Alcantara Rojas, 2019a: 58).

El sentido general de este fendmeno es
referido por fray Andrés de Olmos, quien en
su Arte de la lengua mexicana, al tocar las
“formas metafdricas de hablar”, bajo la ex-
presion “tener alguno pobreza o hambre”,
refiere el siguiente texto nahuatl: “Auh te-
pan moquetza in mixpanitl, in tlemiauatl, iz-
tic cecec quiztoc icnoyutl quiztoc” (Olmos,
2002: 192), “y sobre la gente se levanta el
estandarte de nubes, la espiga de fuego,
arroja frio, helada, arroja miseria”."? El signi-
ficado es claro, el tetzahuit/ anuncia la llega-

12 Siempre que se transcriba el texto ndhuatl debe en-
tenderse que la traduccion es mia.
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da de bajas temperaturas y heladas, incluso
con las consecuentes malas cosechas, las
cuales provocaran pobreza y hambre ge-
neralizadas, en otras palabras, un desastre
alimentario, econémico y social.

El segundo tetzahuit! es el incendio es-
pontdneo del templo de Huitzilopochtli: “De
inmediato la gente hace ruido, dice. ‘Mexi-
canos, vengan de prisa, hay que apagar-
lo, vuestros cantaros.... Pero cuando se le
echaba agua, se le queria apagar, sélo mu-
cho mas se encendia. No pudo apagarse,
todo se quemd” (L. Xll, cap., I; trad. Alcan-
tara Rojas, 2019a: 60). El sentido es claro, el
tetzahuit/ alude a uno de los signos vy ritos
de conquista militar mas comunes de Me-
soamérica, el incendio del templo del dios
patron de la poblacion derrotada; en segun-
do término se menciona el agua, que lejos
de apagar las llamas las incrementa. Alude a
unos de los difrasismos de la guerra, at/ tla-
chinolli, “agua lo guemado”; de esta manera
el significado de este presagio es el anun-
ciar una guerra que culminara con la con-
quista de Tenochtitlan; en términos religio-
sos implica el fin del periodo de predominio
de Huitzilopochtli y los mexicas, asi como el
comienzo de un nuevo ciclo.

El tercer tetzahuitl es el incendio del tem-
plo de Tzonmolco dedicado al dios Xiuhte-
cuhtli provocado por la caida de un rayo:
“No llovia recio, sélo llovia rocio, asi que se
tuvo por tetzahuitl. Asi se decia: ‘sélo fue
golpe de sol’, ‘tampoco se oyo el trueno’
(Sahagun, 1979, L. Xll, cap, |; en Alcantara
Rojas, 2019a: 60).

El sentido de este presagio se aclara
cuando se considera que Xiuhtecuhtli es
una deidad relacionada a los cambios de ci-
clo y las transformaciones. También es uno
de los dioses vinculados a la transmisién del
poder, vy en la fiesta que se le dedicaba en
la veintena de lzcalli la imagen del dios era
ataviada como el tlahtoani en turno (Saha-
gun, 2000, L. |, cap. Xlll: v. |, 83). Asi, este
portento prefigura un cambio de ciclo, afec-
taciones al fundamento sacro del mando
politico y males para el gobernante.

El cuarto tetzahuitl/ es la aparicion de un
fendmeno celeste, quizds un meteoroide o
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un cometa, “cuando todavia habia sol un
fuego cayo, se partid en tres [..] Algo asi
como brasas va lloviznando, lejos va yendo
su cola, lejos va llegando su cola” (Sahagun,
1979, L. XIlI, cap, |; en Alcdntara Rojas, 2019a:
62). En este caso, las fuentes sefalan que
este tipo de fendmenos eran considerados
tlatocatetzahuitl, “tetzahuit/ de mando”,
gue especificamente anunciaba la muerte
de gobernantes, la guerra y la hambruna
(Sahagun, 1969: 148-149, 151).

El quinto tetzahuit! es el comportamiento
inusual de las aguas del lago de Tetzcoco:
“hirvid el agua, no la hizo hervir el viento.
Fue como si burbujeara, como si burbujea-
ra, como si burbujeara ruidosamente, muy
lejos llegaba, por eso se levantd y alcanzo
los cimientos de las casas, y se destruyeron,
se derrumbaron las casas” (Sahagun, 1979,
L. XIl, cap, I; en Alcantara Rojas, 2019a: 63).
Como lo sefala Graulich (2014: 245), es in-
teresante que fray Gerédnimo de Mendieta
ubique temporalmente este evento en 1499,
esto es, en tiempos del tlahtoani Ahuitzotl,
lo que quizas aluda a la inundacién de Teno-
chtitlan provocada bajo su mandatado por
el mal manejo del famoso manantial Acue-
cuéxatl (Mendieta, 1980, L. Ill, cap. Il: 178).
Por otra parte, esos borbotones en el lago
se mencionan para el sumidero de Pantitlan,
donde las barcas eran absorbidas por un re-
molino y también para las apariciones del
ahuitzotl/, animal acuatico vinculado a Tlaloc
gue ahogaba a las personas arrastrandolas
al fondo de los lagos (Espinosa, 1996: 72-
74; Sahagun, 1969: 107-111). Ademas, la des-
truccion de casas hasta los cimentos donde
saliera agua era una pena infamante en el
caso de delitos graves e implicaba la eje-
cucion de toda la familia inmediata del in-
fractor. Asi, este tetzahuit!/ anuncia la inun-
dacion de la ciudad, el fin de muchos linajes
y la pérdida de vidas en el lago; es posible,
como propone Magaloni (2016), que aluda
a la guerra lacustre emprendida por los fa-
mosos 13 bergantines de Cortés. Si efectiva-
mente este tetzahuitl se refiere a la inunda-
cion producida por el manejo erréneo de las
aguas del manantial Acuecuéxatl por parte
de Ahuitzotl, entonces también implicaria
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un seflalamiento a las terribles consecuen-
cias que pueden acarrear las malas decisio-
nes del tlahtoani en turno.

El sexto tetzahuit! es uno de los mas co-
nocidos: “de noche se oyeron voces muchas
veces, como de una mujer que angustiabay
con lloro decia... ‘iOh, hijos mios, que ya ha
llegado vuestra destruccion!” Y otras veces
decia: ‘iOh, hijos mios, del todo nos vamos
yal’ Y otras veces decia: ‘iOh, hijos mios!
idonde os llevaré porgue no os acabéis de
perder? Ya vuestra destruccion ha llegado’
(Sahagun, s.f.: cap. 1). Las imagenes del Co-
dice florentino que acompafan este presa-
gio remiten a una diosa madre de la cual
se decia: “Cioacoat! tequanj yoan tetzaujt!
tetetzaujani, icnoiutl qujteittitia: ca mjtoaia,
victli mecapalli qujtemacaia, ic temotlaia [...]
ioal chocatinenca tecoiouhtinenca, noiau-
tetzaujt/ catca” (Sahagun 1979, L. |, cap. VI:
f. 2v.-3r.), “Cihuacodatl: devoradora de per-
sonas y tetzahuitl, da tetzahuit!/ a la gente,
les muestra la miseria, porgque se decia que
daba a la gente el huictli, el mecapal, por
eso bajaba el trabajo agricola [...] de noche
anda llorando, anda bramando, esta gritan-
do el tetzahuitl”. Al igual que otros dioses
nahuas, Cihuacodatl tiene la condicidn de ser
ella misma un tetzahuit!/, un portento que
causa miedo, que anuncia y provoca con su
sola presencia cosas funestas para el por-
venir, como la muerte, la miseria, el traba-
jo agotador de los simples macehuales y el
castigo divino, en este caso anuncia la des-
truccion de Tenochtitlan.

El séptimo tetzahuit/ es el mas complejo
de la serie del Cdédice florentino, por eso se
citara en extenso:

una vez, cuando la gente del agua estaba pes-
cando con redes o cazando con redes, agarra-
ron un ave cenicienta, semejante a una grulla.
Enseguida fueron a hacérsela ver a Motecuhzo-
ma, en el Tlillancalmécac. Declinaba el sol, pero
aun era de dia. Encima de [la grulla] se exten-
dia algo asi como un espejo, circular como ma-
lacate, redondo, como si estuviera perforado
en el centro. Alli se aparecia el cielo, las estre-
llas, el mamalhuaztli. Y Motecuhzoma mucho lo
tuvo por tetzahuit/ cuando vio las estrellas vy el

27

mamalhuaztli. Y, una segunda vez mird encima
del ave, un poco mas alla vio como si algunas
personas vinieran vestidas para la guerra, las
cargaban venados. Y luego llamd a los tlaciu-
hqgue, a los tlamatinime, les dijo: “No saben us-
tedes lo que yo acabo de ver, a algunos que
venian como derechos”. Ya iban a contestarle,
cuando miraron, y desaparecid, no [pudieron]
decir nada mas (Sahagun, 1979, L. Xll, cap. I; en
Alcantara Rojas, 2019a: 67).

En este tetzahuit/ se yuxtaponen diversos
elementos que por si mismos son anuncios
misteriosos y aciagos. Se destacaran varios
puntos: el ave misma, el espejo, las estrellas
gue son vistas, los guerreros observados y
el lugar donde se presencia el enjambre de
portentos. En el libro XI de la Historia gene-
ral se mencionan aves maravillosas que son
anuncios de desgracias, particularmente el
cuatézcatl/ “cabeza de espejo” que, como su
nombre lo indica, tenia un espejo redondo
en la cabeza que con seguridad la relaciona
con Tezcatlipoca, “el humo del espejo”, uno
de los dioses relacionados con la transmi-
sion del poder politico. Asi, “tenian por mal
aglero cuando esta ave aparecia. Dezian
gue era sefal de guerra. Y el que la caca en
el espejo via si habia de ser cautivo de gue-
rra, porque en el espejo via si havia de ser
cativo en la guerra” (Sahagun, 1990, L. Xl,
cap.2, par 3, v. ll: 806). Los espejos mismos
eran objetos de propiedades sacras, pues a
través de ellos era posible atisbar el mundo
de los dioses, al tiempo que estos podian
ver por ellos el ambito de los seres huma-
nos. Es, pues, un portal o punto de comuni-
caciéon entre el dmbito mundano vy el ultra-
terreno.

Motecuhzoma observo en el espejo dos
imagenes, unas estrellas y unos guerreros.
La segunda vision tiene un sentido claro, se
trata de las huestes espafnolas que ataca-
ran Tlatelolco y Tenochtitlan. Las estrellas
observadas reciben el nombre de mamal-
huaztli, las cuales conforman el cinturdn y
la espada de la constelacion de Oridn; es-
tas estrellas son por si mismas un tetzahuit/
gue anuncia eventos aciagos. Fray Andrés

13 He modificado la traduccion en algunos puntos.
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Olmos las incluye en una expresion nahuatl
qgue implica “Tener alguno pobreza o ham-
bre”, “Xulutl mapantoc, chayauhtoc techan,
xiuhcoéatl, mamalhuaztli tepan quiza, tetech,
motlalia, tepan mochihua” (Olmos, 2002:
192), “se visten como sirvientes, estan cai-
das las casas de la gente, la xiuhcoat!, el ma-
malhuaztli salen sobre la gente, se asientan
sobre la gente, se forman sobre la gente”.
También estd mencionado en la expresion
“Da Dios hambre o enfermedad”, “Xiuhcoatl,
mamalhuaztli tepan quimotlaxilia, tepan qui-
mochiuilia yn Dios” (Olmos, 2002: 190). “La
xiuhcoéatl, el mamalhuaztli son arrojados so-
bre la gente, sobre la gente los hace Dios”.

Ademas, el mamalhuaztli es el nombre de
un instrumento para producir fuego, cono-
cido como barrenador de fuego. Este ins-
trumento tenia usos practicos y rituales, en
estos ultimos destaca su uso en ceremonias
importantes, como la inauguracion de apo-
sentos de gobernantes, de templos, el inicio
de las guerras y, sobre todo, en la ceremonia
del fuego nuevo, en la cual se marcaba el fin
de un ciclo césmico y el inicio de otro cada
52 afos. En el momento de la ceremonia se
apagaban todos los fuegos y sobre un hom-
bre sacrificado se usaba un mamalhuaztli,
ritual para obtener un nuevo fuego y repar-
tirlo a toda la poblacion. Por eso es posible
que la vista del mamalhuazltli celeste anun-
ciara a Motecuhzoma el fin de un ciclo cos-
mico con sus repercusiones terrenales, el fin
de una época, la de los mexicas. Por si fuera
poco, el mamalhuaztli, junto con la xiuhcoéat/
“serpiente turquesa o de fuego”, que es el
rayo, ambas se mencionan como las armas
por antonomasia de Huitzilopochlti, dios
guerrero y conguistador patron de Teno-
chtitlan y Tlatelolco (Sahagun, 1990, L. XII,
cap. XXVII, lo cual parece apuntalar tan-
to el anuncio de la derrota mexica en una
préxima guerra como un cambio de ciclo
celeste y terrestre.

El lugar donde se resguarda Motecuhzo-
ma y ve los anuncios también es relevante,
se trata de Tlillancalmécac, “el calmécac del
lugar de lo negro”; es una escuela reserva-
da a la educacion de lo mas granado de la
élite tenochca, un ca/mécac al cuidado del
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sacerdocio de la diosa Cihuacdatl, quien “da
tetzahuit!/ a la gente”, deidad que anuncia y
causa graves acontecimientos. El Tlillancal-
mécac es parte de un conjunto de edificios
sagrados vinculados a Cihuacdatl, que in-
cluia su propio templo, el Tlillancalco, “en la
casa de lo negro”, y el Coacalco, “en la casa
del conjunto”, dependencia inaugurada por
Motecuhzoma Xocoyotzin donde se tenian
reunidas, como si estuvieran presas, las efi-
gies sagradas de los dioses patronos de los
pueblos sometidos (Pastrana, 2019b). Asi,
Motecuhzoma busca refugio en una escuela
de élite dedicada a la deidad que da tetza-
huitl a las personas, buscando una respuesta
entre sus sacerdotes a las ominosas sefales
que se ciernen sobre la ciudad y su perso-
na, pero cuando acude a los tlaciuhque, es-
pecialistas en el conocimiento de lo oculto
“los cuales dezian, sabian y alcancavan lo
gue su dios disponia y determinava de las
cosas” (Sahagun, 1990, L. X, cap. 29, par. 6,
v. ll, p. 758), a los tlamatinime, “los que co-
nocen las cosas”, los sabios por antonoma-
sia (Ledn-Portilla, 2018: 100-110); antes que
ellos puedan siquiera acercarse al ave, ésta
desaparece misteriosamente; asi, el conoci-
miento tradicional sobre las sefales divinas
y quienes lo detentan resultan inaccesibles
o inutiles para Motecuhzoma. De esta mane-
ra, este tetzahuitl/, anuncia un cambio de ci-
clo temporal, tanto cosmico como terrenal,
asi como la guerra, el hambre, trabajos para
la poblacién, la muerte de los gobernantes.
Ademas, el marco institucional en el cual se
interpretan los tetzahuitl, las dependencias
vinculadas a la diosa Cihuacdatl, Tlillancal-
co, Tlillancalmécac y Coacalco, asi como los
especialistas en el conocimiento de las se-
fnales divinas, los sacerdotes, los tlacihuque
y los tlamatinime, resultan totalmente inca-
paces de orientar al tlahtoani.

El octavo tetzahuitl/ se refiere a lo siguien-
te: “muchas veces se descubrian hombres,
hombres monstruosos, con dos cabezas vy
un solo cuerpo; alla los llevaban al Tlillan-
calmécac. Alli los veia Moctezuma [sic]; los
veia y enseguida desaparecian” (Sahagun,
1979, L. XIl, cap, |; trad. Alcantara Rojas: 69).

Graulich (2014: 246) ha propuesto que los
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seres con dos cabezas estaban relacionados
con Xolotl, deidad que es un desdoblamien-
to de Quetzalcodatl. Ambos son patrones de
los seres monstruosos y los gemelos. Cabe
recordar gue los humanos con discapacida-
des o anormalidades eran objeto de interés
por parte de los mexicas, algunos estaban
al servicio de tlahtoani; ademas, junto a la
lamada Casa de las Fieras habia un edificio
donde se concentraban a estas personas
(Cortés, 1993: 245-246; Torquemada, 1975-
77:v. 1, pp. 314, 408). También, eran usados
como emisarios y ofrendas para entrar en
contacto con los seres sobrehumanos que
resguardaban pasos o portales a sitios sa-
grados, como es el caso de la cueva del
Cincalco “en la casa del grano de maiz” que
presidia Huemac (Alvarado Tezozdmoc,
1997: cap. 105: 439-440; Duran, 1984: His-
toria, cap. LXVII; v. Il: 493). Por todo esto,
es posible que este presagio anunciara un
trastocamiento del orden del mundo, de un
cierto regreso al caos primordial del cos-
mos, donde |los seres aun no estaban del
todo definidos ni diferenciados entre si,
lo cual sucede en situaciones de cambios
bruscos vy radicales, lo que recuerda lo re-
ferido en la Relacion de Michoacan respecto
de la maduracion sexual precoz de plantas
y personas.

Estas alteraciones del orden natural, es-
pecialmente la aparicion de seres extranos
o0 monstruos como marcadores de cambios
politicos, han sido sefaladas y comentadas
por Echeverria (2018; véase también Mar-
tinez Gonzalez, 2013: 44-45).% Este tetza-
huitl, ademas anunciar problemas en la co-
municacién con las entidades sobrehuma-
nas que controlaban los lugares que eran
pajes para llegar al mundo de lo sacro y su
desaparicion en el Tlillancalmécac, reitera la
incapacidad de los especialistas religiosos
para dar respuestas a Motecuhzoma.

14 En tanto trastocamiento del orden mundano con
vinculos a un retorno a un tiempo primordial, también
recuerda a la tradicion quiché del fin de la era de la
gente de madera, cuando los animales domésticos vy
los utensilios de cocina cobran conciencia y voluntad
para atacarlos (Popol! Wuj, 2012: 17-20).
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El noveno tetzdhuitl estd en el capitu-
lo Xlll y ocurre mientras el ejército de la
alianza hispano-tlaxcalteca se dirige a Te-
nochtitlan. Motecuhzoma envia magos por
segunda ocasidn para tratar de dafnar a los
extrafos y detener su avance, pero antes de
llegar a ellos, en el camino a Tlalmanalco, se
les aparece Tezcatlipoca bajo la apariencia
de un borracho vestido a la usanza de Chal-
co, quien los increpa:

¢Para qué vosotros volvéis de nuevo aca?
c¢Qué es lo que Motecuhzoma pretende hacer
para vuestro remedio contra los espafoles?
Tarde ha vuelto sobre si, que ya esta determi-
nado de quitarle su reino y todo cuanto tiene
y toda su honra por las grandes tiranias que
ha cometido contra sus vasallos; no ha regido
como sefor, sino como tirano vy traidor (Saha-
gun, s.f., cap. XIID.

Los magos se percatan que se trata de
Tezcatlipoca y proceden a levantar un al-
tar y honrarlo, pero el dios los desprecia
y vuelve a increparlos: “Por demas habéis
venido. Nunca mas haré cuenta de México.
Para siempre os dexo. Lo que queréis no se
puede hacer. Volveos y mirad hacia México”
(Sahagun, 1990, L. Xll, cap. XIllI, v. Il: 967).
Voltean y tienen una visién de la ciudad
destruida por la guerra: “vieron arder en vi-
vas llamas, asi los templos como las demas
iglesias y todos los colegios y todas las ca-
sas de principales y de gente baja, y alli se
les representd la guerra de la destruiccion
de México”. El impacto de la prefiguracion
de la ciudad destruida fue tremendo: “se les
derritid el corazéon como si fuera de cera y
se les hizo un Audo en las gargantas y que-
daron como mudos y sin lengua que no po-
dian hablar” (Sahagun, s.f., cap. XII).

Tezcatlipoca es un dios relacionado con
el otorgamiento y la pérdida del poder de
los gobernantes. Sus manifestaciones de
embriaguez o promoviéndola estan relacio-
nadas con la caida de las ciudades, como
es en el caso de las destruccion de Tula
cuando emborracha a Quetzalcdatl (Olivier,
2019b); su disfraz de chalca es, sin duda, un
sefalamiento de las afrentas cometidas por
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los mexicas a los pueblos sometidos y que
prefiguran el apoyo que muchos de ellos
brindaron a los castellanos; también es cla-
ro sobre las faltas morales atribuidas de Mo-
tecuhzoma como gobernante y el anuncio
del fin de su periodo de gobierno; finalmen-
te la prefiguracién de la destrucciéon de la
ciudad en la guerra gue se avecina es una
sefal particularmente ominosa. Por eso no
debe sorprender la reaccidén animica de los
enviados, se les va el corazon, se les derrite;
esto es, su centro de conciencia esta total-
mente afectado, ya no tienen control de sus
emociones, uno de los ideales fundamenta-
les de la educacidon mexica y una de las obli-
gaciones principales de los gobernantes.

El décimo y ultimo tetzahuitl ocurre en
los momentos finales del asedio a las ciuda-
des lacustres:

Y se vino a aparecer una como grande llama.
Cuando anochecio llovia, era cual rocio la Ilu-
via. En ese tiempo se mostrd aquel fuego. Se
dejo ver, aparecio cual si viniera del cielo. Era
como un remolino; se movia haciendo giros,
andaba haciendo espirales. Iba como echan-
do chispas, cual si restallaran brasas. Unas
grandes, otras chicas, otras como leve chispa.
Como si un tubo de metal estuviera al fuego,
muchos ruidos hacia, retumbaba, chisporro-
teaba (Sahagun, 1956, L. XlI, cap. XXXIX: 160).

No es del todo claro el simbolismo de
este Ultimo tetzahuitl, quizads sea otra alu-
sion al difrasismo at/ tlachinolli, “agua lo
guemado”, la guerra, pero como anuncio
del término de ella, y con ello el ultimo pun-
to en la derrota de los mexicas y en el cum-
plimiento de los otros tetzahuitl. Es posible
gue eso expligue gue ante este prodigio los
defensores de la ciudad lacustre guarda-
ron silencio, “los mexicanos no dieron grita,
como soelen hacer en tales visiones; todos
cayaron por miedo de los enemigos” (Saha-
gun, 1990, L. XlI, cap. 39, v. lI: 1000). En ese
momento, los otrora poderosos guerreros
mexicas temian mas a las armas de los ene-
migos que al propio portento. En su conjun-
to, los tetzahuit/ de la obra sahaguntina alu-
den a un cambio de ciclo celeste y terrestre,
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al abandono de los dioses, a la guerra y a
la destruccion de Tenochtitlan y Tlatelolco,
asi como a la muerte de gobernantes y la
pérdida del poder de Motecuhzoma; tam-
bién a heladas, hambre y enfermedades. El
contexto institucional de templos y espe-
cialistas en la comunicacion con los dioses
se manifiesta ineficaz de ofrecer respuestas
ante las inquietudes que surgen por la suce-
sion ominosa de los tetzahuitl.

Vasos comunicantes

Una primera comparacion de los tetzahuit!
de la Conquista en las obras estudiadas si-
guiendo puntualmente sus manifestaciones
concretas arroja, en un primer vistazo, que
no hay muchos puntos de contacto. Salvo
la mencién de cometas y los dafos en los
templos, no hay correspondencia directa.
Es mas: en el segundo caso hay notables di-
ferencias.

En la Relaciéon se infiere que todos o la
mayoria de los templos fueron los afecta-
dos, mientras que la historia tlatelolca son
especificamente los templos de Huitzilopo-
chtli y de Xiuhtecuhtli; asi, en primera ins-
tancia se podria pensar que no comparten
modelos o referentes comunes (cuadro 1).

Sin embargo, si se indaga sobre el con-
junto de significados acordes con el con-
texto cultural de tradicidn mesoamericana,
mas alld de las manifestaciones concretas,
la comparacién arroja resultados muy dis-
tintos.

Los significados que comparten tanto la
Relacion de Michoacan como los textos de
los informantes de Sahagun se pueden arti-
cular en unos ejes basicos. Primero, aspec-
tos temporales, especialmente la nocidn de
fin de ciclo, de ruptura temporal. Es parti-
cularmente elocuente y dramatica la vision
de la Relacion de Michoacan que habla de la
guiebra del orden de presencias divinas en
el mundo, o la equiparaciéon de la conquista
con cambio de ciclo de 52 afos entre los
nahuas.

En ambas tradiciones existe la nocidon de
un cierto retorno al caos primordial, lo que
parece reforzado por Diego Muioz Camar-
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go en su Descripcion de Tlaxcala (2000:
215): “Todas estas sefales [...] les pronosti-
caban su fin y acabamiento, porque decian
que habia de venir el fin y que todo el mun-
do se habia de acabar y consumir, y que ha-
bian de ser creadas otras nuevas gentes vy
venir otros nuevos habitadores del mundo”.
Otro eje fundamental es la nocién del aban-
dono de los dioses. Esto es muy importante
porgue son deidades de primer nivel en cul-
to sagrado y en las relaciones con los gru-
pos de poder.

Curicaueri lo dice abiertamente, mientras
gue Huitzilopochtli simplemente calla, y son
otras deidades las que anuncian su salida,
destacan las diosas madres Cueraudperi y
Cihuacoatl; en Tezcatlipoca el sefalamiento
es particularmente claro: “para siempre os
dejo”; la principal diferencia estriba en que
las deidades purépechas se ven obligadas
a hacerlo por una alteracidn del orden tem-
poral, en tanto que sus contrapartes nahuas
lo hacen, aparentemente, por su propia vo-
luntad y como reaccioén a las faltas éticas de
Motecuhzoma.

Otro eje es la guerra, con las muertes que
conlleva y, en caso de los mexicas, la prefi-
guracion de la ruina de las ciudades lacus-
tres, elemento que no se encuentra entre
los purépechas porgue sus ciudades fueron
conquistadas, en un primer momento, de
manera pacifica, en tanto que Tenochtitlan
y Tlatelolco fueron sometidas a sangre y
fuego.

Otro eje es la pérdida del poder de los
maximos gobernantes, el cazonci y el tlah-
toani, asi como de los grupos que presidian,
los uacusechas y los mexicas, que dejaran
de ser pueblos hegemodnicos y conquista-
dores para ser grupos sometidos.

También se destaca el fin de las formas
religiosas publicas, el término de las cere-
monias, ritos y simbolos dedicados a los
dioses. Hay que resaltar que estos ejes com-
partidos por uacusechas y tlatelolcas ponen
énfasis en el fin de una era, de una forma de
vida.

Resaltan lo que pierden como grupos de
poder, pero realmente no hay referencias
directas en los presagios de la conquista
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a las caracteristicas de los castellanos y su
cultura, nada que aluda directamente a la
introduccion del cristianismo. Claro que es
parte del contexto y se manifiesta en otras
partes de los respectivos relatos, pero prac-
ticamente nada se dice, alude o implica de
manera directa en los presagios mismos.
Esto es un indicio mas que el nudcleo del
significado de los presagios de la conquista
estd en la tradicidon mesoamericana y no en
los elementos cristianos o grecorromanos.”®

De esta forma se puede proponer la pre-
sencia de ciertas nociones e ideas de tra-
dicion mesoamericana que son comunes a
ambas obras historiograficas de la conquis-
ta, aungue sus manifestaciones especificas
sean muy distintas entre si. Dicho de otra
forma, hay en el fondo de ambas narracio-
nes ciertos elementos estructurales simila-
res atribuibles a la tradicidn cultural mesoa-
mericana comun, aunque la seleccidén y na-
rracion especifica de los distintos presagios
difieran mucho entre si.

15 En el libro VIII de la Historia general si hay un pre-
sagio de clara inspiracion cristiana. Se trata de la su-
puesta resurreccion de la princesa Papatzin. Signifi-
cativamente no se menciona en la historia de la con-
quista del Libro Xll, lo que indica que no es parte de la
version tlatelolca del conflicto, sino una version piado-
sa aislada, sin ser parte de una narrativa histdrica. En
las obras del ciclo de la Cronica X, como la Historia de
/a Indias de fray Diego Durdn (1967) vy la Crénica mexi-
cana de Hernando de Alvarado Tezozdmoc (1997), si
hay referencias claras al cristianismo, sobre todo en la
Historia del dominico (Pastrana, 2004).
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Cuadro 1
Comparacion entre la Relacién de Michoacan y la Historia de la conquista

Relacion de Michoacan Libro XiI Comentarios
2° Incendio del templo de Semejanza parcial
1. Caen las lajas de los templos. Huitzilopochtli; 32 Destruccion enlaformay el
del templo de Xiuhtecuhtli significado.

3. Un sacerdote sueia que personas
extrafas montadas en venados
ocupan las habitaciones sacerdotales,
las aves ensucian las habitaciones.

Sin correspondencia.

5. Posesioén divina y viaje de una

. o . Sin correspondencia.
mujer a una reunidn de los dioses. correspondenc

Fuente: elaboracién propia.

7. Dios como nahual de caiman habla

, in corr ndencia.
con hombre comun. Sin correspondencia

Semejanza parcial en
el significado.

9. Maduracioén sexual precoz de la
naturaleza y de las nifas.

Aparicion de seres deformes.

Cuadro 2
Sintesis de los significados de los distintos presagios

, . Relacién de Informantes de
Sintesis Michoacan Sahagun
Aspectos temporales. Ruptura del orden temporal. X %

Fin de ciclo.

X

Muerte de los maximos gobernantes, cazonci y tlahtoani. X

x

Fin de los linajes de poder. X

X

Destruccion de ciudades. X

Fuente: elaboracion propia.

X

Fin de las ceremonias y ritos tradicionales. X
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Sobre los presuntos modelos clasicos

Aungue la discusiéon de los posibles mode-
los clasicos o cristianos de los relatos de la
conquista audn requiere un analisis metddi-
CO Yy riguroso, por el momento se pueden
adelantar algunas consideraciones a partir
de un ejemplo especifico. Se ha sefalado
gue uno de los supuestos modelos mas im-
portantes para la elaboracion del relato de
los presagios de la conquista en la Historia
general de Sahagun fueron los portentos de
la caida de Jerusalén gue se encuentran la
Guerra de los judios de Flavio Josefo (Ro-
zat, 2010: passim; Thomas, 1994: 725, nota
17; Alcdntara Rojas, 2019b: 110-111; Grunberg,
2019: 76). Al respecto se puede decir que
un ejemplar del De antiquitatibus ac de be-
llo judaico de Josefo se menciona en un
inventario de 1574 de la biblioteca del Co-
legio Imperial de Santa Cruz en Tlatelolco
(Mathes, 1982: 33), y por ello es posible que
estuviera disponible para Sahagun y sus co-
laboradores al momento de la elaboracion
de Cddice florentino.

Josefo refiere ocho sefales de la caida de
Jerusalén, a saber: primero, una sefal celes-
te en forma de espada; segundo, un come-
ta que permanecié un ano; tercero, una luz
inexplicable que brilléd a las tres de la ma-
fana en el altar del Templo de Jerusalén;
cuarto, una vaca que paridé un cordero en
medio del Templo; quinto, se abrid la puerta
oriental del Templo a la media noche; sexto,
al atardecer se vieron en el cielo carros y
soldados que rodeaban las ciudades; sépti-
mo, en la parte interior del Templo, durante
la noche, se sintié una sacudida y se escu-
cho la voz de mucha gente que decia “mar-
chémonos de aqui” y en octavo lugar, “mas
terrible aun que esto” fueron las constantes
advertencias de Jesus, hijo de un campesi-
no, que anuncidé una y otra vez durante cua-
tro afos la destruccién de la ciudad dicien-
do, entre otras cosas: “iAy de ti, de nuevo,
ciudad, pueblo y Templo!” (Josefo, 2007, L.
VI; v. Il: 293-298).

Al hacer el cotejo entre los portentos
gue aduce Josefo y los de |la obra sahagun-
tina se revelan muchas y notables diferen-
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cias (cuadro 3), pues de los ocho presagios
sélo en un caso hay correspondencia clara,
se trata de la manifestacién de un cometa.
En otros tres casos hay una semejanza par-
cial, el primero es el de un astro parecido
a una espada que se ha querido equiparar
al mixpantli; sin embargo, la referencia de
Josefo es muy escueta, solo dice que se vio
“un astro muy parecido a una espada”, nada
se dice de su tamafno ni su duracién, ni si
se movia, o si su orientacion era vertical u
horizontal, mientras que la descripcidon del
mixpantli tiene multiples detalles que no
encajan con el texto de Josefo (vid supra);
por ello, la identificaciéon es infundada. El se-
gundo caso de una semejanza parcial es la
visidén de carros y soldados en el aire con
la vision de guerreros en el espejo del ave
cuatézcatl; sin embargo, las diferencias son
notables. Primero, el portento de Jerusalén
es publico, se muestra a la vista de todos,
mientras que el tetzahuitl sahaguntino solo
es observado por Motecuhzoma, que se en-
cuentra en el Tlillancalmécac, la institucion
educativa presidida por los sacerdotes de
Cihuacodatl; segundo, la vision de los gue-
rreros en el texto sahaguntino sdélo es una
parte de un tetzahuit!l mucho mas complejo
con multiples significados parciales que se
entrelazan, por lo cual el tlahtoani recurre
a los especialistas en la interpretacion de
las sefales divinas, mientras que el porten-
to referido por Josefo tiene un sentido ob-
Vio que no requiere de intérpretes. El tercer
caso de semejanza parcial son las voces que
escuchan algunos sacerdotes en el Templo
interior de Jerusalén, donde después de
una sacudida y un ruido se oye “la voz de
una muchedumbre que decia: ‘Marchémo-
nos de aqui”. Esto se ha equiparado con el
[lanto nocturno de Cihuacdatl. Nuevamente
las diferencias son notables, el primero es
un portento que sdélo escuchan una vez al-
gunos sacerdotes, el segundo es para toda
la poblaciéon y se escucha muchas veces;
el primero es una voz colectiva que no se
identifica, el segundo es una voz femenina
individual plenamente identificada como
una de las principales diosas madres del
mundo ndhuatl.
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Finalmente hay cuatro portentos sin nin-
gun tipo de correspondencia: primero, la
luz de madrugada en el altar del Templo;
segundo, el cordero parido por una vaca en
el Templo, la apertura de la puerta oriental
del Templo vy, tercero, los anuncios de Jesus
gue, como dice Josefo, es el portento “mas
terrible” y justamente por ello deberia estar
presente en el texto de los informantes de
Sahagun del que se supone es modelo. Si
se ve el conjunto de los presagios referidos
en las obras de Josefo y de Sahagun, es evi-
dente que hay muy pocas semejanzas, al-
gunas francamente débiles, fragmentarias,
vagas vy superficiales, como para empeiar-
se en sostener que el texto de Josefo fue
un modelo para los tetzahuit/ de los infor-
mantes de Sahagun. De tal suerte que pue-
de afirmarse que la Guerra de los Judios de
Josefo no fue modelo ni referente para la

elaboracion de historia de la conquista reca-
bada por Sahagun.

Por otra parte, si bien nadie ha postulado
un vinculo entre la obra de Josefo y la Re-
lacién de Michoacadn, a manera de ejercicio
puede hacerse la comparacion entre ambas
obras con resultados similares. Sélo hay una
débil correspondencia parcial en dos de
ellos, el cometa, que en el caso de la Rela-
cion se habla de dos; en los anuncios profé-
ticos de Jesus y en las palabras de Zuangua
revelando el sentido de los portentos, con la
significativa diferencia que Jesus se mueve
fuera del circulo de poder y no es tomado
en cuenta por los habitantes de Jerusalén,
mientras que el cazonci es la maxima autori-
dad y funge mas como intérprete que como
un canal de comunicacion con los dioses; en
los otros presagios no hay ninguna seme-
janza.

Cuadro 3
Comparacion de los presagios de la caida de Jerusalén
con la caida de Tenochtitlan

Josefo

Libro Xl Historia general

Comentario

1. Un astro muy parecido g -
a una espada. ¢Mixpantlr:
2. Un cometa se ve durante

Un afo. Cometa.

3. Alas 3 a.m. brillé durante
media hora una luz en el altar
del Templo.

4. Una vaca, que era llevada al
sacrificio, paridé un cordero en
medio del Templo.

5. “A la seta hora de la noche
[24 h.] se abrid ella sola la
puerta oriental del Templo
exterior”.

Ave con espejo en la
cabeza, Motecuhzoma

ve en el espejo guerreros
montados en venados vy el

6. Ejércitos en el cielo.

mamalhuaZztli.

Semejanza parcial. La Unica
similitud es que son sefales
celestes.

Semejanza general.

Sin correspondencia.

Sin correspondencia.

Sin correspondencia.

Semejanza parcial. Diferencias
notables, el primero es publico, el
segundo sélo lo ve una persona
y es parte de un portento mas
amplio.
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Cuadro 3 (continuacion)

Josefo

Libro XlI Historia general

Libro XlI Historia general.

7. Los sacerdotes escuchan
por la noche en el Templo la
voz de una muchedumbre
gue decia: “Marchémonos de
aqui”.

noches.

8. Anuncios de Jesus

Cihuacodatl se oye por las

Semejanza parcial. Voz colectiva
andénima una sola ocasion sin
identificar. Voz individual repetida
identificada con una diosa madre.
Falta el temblor y el ruido.
Localizado en el templo, en toda
la ciudad.

Sin correspondencia.

Fuente: elaboracioén propia.

Conclusiones

Ya desde 1959 Miguel Ledn-Portilla advertia
que los tetzahuit! o presagios de la conquis-
ta “reflejan, mas que los hechos histdéricos
mismos, el modo como los vieron e inter-
pretaron los indios nahuas de diversas ciu-
dades y procedencias” (Ledn-Portilla, 2019:
4). En ese sentido, los tetzahuitl y presagios
de la conquista son objetos privilegiados de
estudio porque permiten acercarse a un re-
curso religioso, ideoldgico, simbdlico e his-
toriografico para tratar de entender como
las élites indigenas conceptualizaron no
solo el impacto de la conquista militar, sino
también su cambio de rol y funcidén social en
la estructura novohispana al mediar el siglo
XVI (Pastrana, 2004). Los ejemplos de estu-
dio revelan cédmo se gestd una continuidad
de muchos moldes, temas, recursos e ima-
genes de gran antigledad, que tuvieron que
ser renovados, actualizados para ser Utiles y
funcionales historiograficamente en el con-
texto de mediados del siglo XVI. Es posi-
ble sostener un trasfondo cultural comun a
amlbas narraciones de la conquista, el de la
tradicion religiosa mesoamericana. Los ejes
gue entrelazan el significado de los tetza-
huitl o presagios son la ruptura del tiempo,
el fin de un ciclo celeste y uno terrestre, el
abandono de los dioses, la pérdida del po-
der politico, el fin de los linajes de la élite;
la guerra y los males que trae consigo: la
muerte, el hambre, la destruccion de ciuda-
des y poblaciones.

También queda claro que, por lo menos
en el caso de la obra de Flavio Josefo vy la
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historia de la conquista tlatelolca compilada
por Sahagun y su equipo, no son traslados
de modelos clasicos, sino reajustes de los
recursos la antigua tradicidon mesoamerica-
na. Quienes planteen el uso de tales mode-
los deberdn hacer algo mas que sdélo enu-
merar semejanzas superficiales.

En ese sentido, el analisis de la histo-
riografia de tradicion indigena abre la po-
sibilidad de acercarse a creaciones y mo-
mentos especificos de un proceso social y
conceptual extremadamente complejo, el
de como las antiguas élites mesoamerica-
nas trataron de rescatar la memoria de los
grandes hechos de armas, de su gloria y su
fama, al tiempo que la perdian y buscaban
un acomodo, una nueva razon de ser en una
sociedad colonial en transicion que les de-
bid generar tanta incertidumbre como a sus
antepasados la llegada de los hombres de
Castilla.

Fuentes consultadas

Aimi, Antonio (2009), La “verdadera” vision
de los vencidos. La conquista de Mé-
xico en las fuentes aztecas, traduccion
de Celia Caballero Diaz, Alicante, Publi-
caciones de la Universidad de Alicante.

Alcantara Rojas, Berenice (2019a), “Signos
del final de los tiempos. Los ocho pre-
sagios de la conquista en el Codice flo-
rentino”, en Guilhem Olivier y Patricia
Ledesma (coords.), Tetzahuitl. Los pre-
sagios de la conquista de México, Mé-
xico, INAH.




MIGUEL PASTRANA FLORES, PRESAGIOS, AUGURIOS Y PORTENTOS DE LAS CONQUISTAS DE MESOAMERICA

Alcdntara Rojas, Berenice (2019b), “Sig-
nos del final de los tiempos. Los ocho
presagios de la conquista en el Cddice
florentino”, en Guilhem Olivier y Patri-
cia Ledesma, (coords.), Tetzahuitl Los
presagios de la conquista de México,
México, INAH-Museo de Templo Mayor.

Alvarado Tezozdmoc, Hernando de (1997),
Cronica mexicana, edicion de Gonzalo
Diaz Migoyo y German Vazquez Cha-
moro, Madrid, Historia 16.

Bustamante Garcia, Jesus (1990), Fray Ber-
nardino de Sahagun. Una revision criti-
ca de los manuscritos y de su proceso
de composicion, México, UNAM-IIB.

Cortés, Hernan (1993), Cartas de relacion,
edicion de Angel Delgado Gdmez, Ma-
drid, Castalia.

Duran, Diego (1984), Historia de las Indias de
la Nueva Espana e islas de la tierra fir-
me, 2 v., edicion de Angel Ma. Garibay,
Meéxico, Porrda.

Echeverria Garcia, Jaime (2018), “De mons-
truos y fendmenos naturales. Historia
ciclica, presagios y destrucciéon de im-
perios en el Altiplano Central durante
el Posclasico”, Relaciones Estudios de
Historia y Sociedad, num. 153, pp. 293-
343,

Espejel Carbajal, Claudia (2004), “Voces, lu-
gares y tiempos. Claves para compren-
der la Relacion de Michoacan”, tesis de
doctorado en historia, El Colegio de
Michoacan, Zamora.

Espinosa Pineda, Gabriel (1996), £/ embrujo
del lago. El sistema lacustre de la cuen-
ca de México en la cosmovision mexica,
México, UNAM-Instituto de Investiga-
ciones Historicas.

Fernandez-Armesto, Felipe (1992), “Aztec’
auguries and memories of the Con-
quest of México”, en Renaissance Stu-
dies, v. 6, nums. 3-4, pp. 287-305.

Flavio Josefo (2007), La guerra de los judios,
2 v., edicion de Jesus Ma. Nieto lbanez,
Madrid, Gredos.

36

Garcia Quintana, Josefina (2003), “La Re-
lacion de Michoacan”, en José Rubén
Romero Galvan (coord.), Historiografia
mexicana de tradicion indigena, Méxi-
co, UNAM-Instituto de Investigaciones
Historicas.

Gaos, José (1967), De antropologia e histo-
riografia, México, Universidad Veracru-
zana.

Gilberti, Maturino (1559), Vocabulario en len-
gua de Mechoacdn, México, <https://
bit.ly/3a79ydI>, diciembre de 2020.

Graulich, Michel (2014), Moctezuma. Apo-
geo y calda del imperio azteca, trad. de
Tessa Brisac, México, Era/INAH.

Graulich, Michel (1992), “Los presagios de la
calda del imperio azteca”, en Cuicuilco,
México, ENAH, julio-diciembre 1992,
nams. 31-32, pp. 93-100.

Grunberg, Bernard (2019), “Signos y profe-
cias en el mundo de los conquistado-
res”, trad. de Rosario Acosta Nivea, en
Patricia Ledesma Bouchan y Guilhem
Olivier (coords.), Los presagios de la
conquista de México. Tetzahuitl, Méxi-
co, Raices / Arqueologia Mexicana, edi-
cion especial 89, pp. 72-80.

lglesia, Ramon (1986), £/ hombre Colon y
otros ensayos, introduccion de Alvaro
Matute, México, FCE.

Johansson, Patrick (2013), “Presagios del fin
de un mundo en textos proféticos na-
huas”, Estudios de Cultura Nahuatl, Mé-
xico, UNAM-IIH, v. 45, enero-junio 2013,
pp. 69-147.

Leon-Portilla, Miguel (2019), Vision de los
vencidos. Relaciones indigenas de la
Conquista, edicion conmemorativa,
introduccion, seleccion y notas de Mi-
guel Leon-Portilla, traduccion de Angel
Maria Garibay y Miguel Leon-Portilla,
Meéxico, UNAM,

Leon-Portilla, Miguel (2018), La filosofia na-
huatl! estudiada en sus fuentes, Méxi-
co, UNAM-Instituto de Investigaciones
Historicas.




KORPUS 21 REVISTA DE HISTORIA Y CIENCIAS SOCIALES, VOL. I, NUM. 1, 2021, 15-40

Leon-Portilla, Miguel (1992), “Las profe-
cias del encuentro. Una aproximacion
mesoamericana del otro”, en Miguel
Ledn-Portilla (ed.), De palabra y obra
en el Nuevo Mundo 2. Encuentros inte-
rétnicos, México, Siglo XXI.

Ledn-Portilla, Miguel (1991), “Profecias y por-
tentos en visperas de la conquista”, en
Maria Luisa Rivera et al., Ideas y pre-
sagios del descubrimiento de América,
Meéxico, FCE.

Lopez Austin, Alfredo (2019), “cQué es un
augurio?”, en Guilhem Olivier y Patricia
Ledesma (coords.), Tetzahuitl. Los pre-
sagios de la conquista de México, Mé-
xico, INAH.

Lopez Austin, Alfredo (2015), Las razones
del mito. La cosmovision mesoameri-
cana, Mexico, ERA.

Lopez Serralengue, Delfina Esmeralda
(1965), La nobleza indigena de Patz-
cuaro en la época virreinal, México,
UNAM.

Magaloni Kerpel, Diana (2016), Albores de
la conquista, México, Artes de México/
Secretaria de Cultura.

Magaloni Kerpel, Diana (2003), “Imagenes
de la conquista de México en los co-
dices del siglo XVI. Una lectura de su
contenido simbodlico”, Anales del Insti-
tuto de Investigaciones Estéticas, Méxi-
co, UNAM-IIE, num. 82, pp. 5-45.

Martinez Gonzalez, Roberto (2013), Cuiripu:
cuerpo y persona entre los antiguos
p'urhépecha de Michoacan, México,
UNAM-Instituto de Investigaciones
Historicas.

Martinez, José Luis (1990), Hernan Cortés,
México, FCE.

Mathes, Miguel (1982), Santa Cruz de Tlate-
lolco: La primera biblioteca académica
de las américas, presentacion de Mi-
guel Leodn-Portilla, México, Secretaria
de Relaciones Exteriores.

37

Mendieta, Geronimo de (1980), Historia ecle-
siastica Indiana, edicion facsimilar, 22
edicion, edicidn facsimilar, edicion, no-
ticias e indice por Joaguin Garcia lcaz-
balceta, México, Porrua.

Molina, Alonso de (2014), Diccionario na-
huat! esparfol basado en los dicciona-
rios de Alonso de Molina con el néhuat!
normalizado y el espanol modernizado,
edicion de Marc Thouvenot, México,
UNAM-IIH.

Molina, Alonso de (1977), Vocabulario en
lengua castellana y mexicana y mexica-
na y castellana, 22 edicion, edicion fac-
similar, estudio preliminar, de Miguel
Ledn-Portilla, México, Porrua.

Monzdn, Cristina (2005), “Los principales
dioses tarascos: un ensayo de analisis
etimoldgico en la cosmologia tarasca”,
Relaciones. Estudios de Historia y So-
ciedad, otono 2005, 26 (104), pp. 135-
168.

Morales Campos, Arturo y Gonzalez Vidal,
Juan Carlos (2017), “La visidon de un
nuevo estado de cosas en la Relacion
de Michoacan”, en Legajos, México,
AGN, NUmero 12.

Muhoz Camargo, Diego (2000), Descripcion
de la ciudad y provincia de Tlaxcala,
edicion de René Acuia, San Luis Poto-
si, El Colegio de San Luis.

Nicolau D’Olwer, Luis (1952), Fray Bernar-
dino de Sahagun (1499-1590), México,
Instituto Panamericano de Geografia e
Historia.

O’Gorman, Edmundo (2009), Imprevisibles
historias. En torno a la obra y legado
de Edmundo O’Gorman, estudio pre-
liminar y seleccion de Eugenia Meyer,
México, FCE/UNAM-FFyL.

O’'Gorman, Edmundo (1999), Historiologia:
teoria y practica, est. int. y seleccion de
Alvaro Matute, México, UNAM,

Olivier, Guilnem (2019a), “Tetzahuitl: los pre-
sagios de la conqguista de México”, en
Guilhem Olivier y Patricia Ledesma




MIGUEL PASTRANA FLORES, PRESAGIOS, AUGURIOS Y PORTENTOS DE LAS CONQUISTAS DE MESOAMERICA

(coords.), Tetzahuitl. Los presagios de
la conquista de México, México, INAH.

Olivier, Guilhem (2019b) “Controlar el futuro
e integrar al otro: los presagios de con-
quista de México”, en Guilhem Olivier y
Patricia Ledesma (coords.), Tetzahuitl.
Los presagios de la conquista de Méxi-
co, Meéxico, INAH.

Olmos, Andrés de (2002), Arte de la lengua
mexicana, edicion facsimilar, edicion,
estudio introductorio, transliteracion
y notas de Ascension Hernandez y Mi-
guel Ledn-Portilla, México, UNAM-Ins-
tituto de Investigaciones Historicas.

Pastrana Flores, Miguel (proximamente),
“Aurora y ocaso de un proyecto. La
Relaciéon de la conquista de esta Nue-
va Esparia como la contaron los solda-
dos indios que se hallaron presentes de
1585 en el contexto de la vida y obra de
fray Bernardino de Sahagun”, México,
UNAM,

Pastrana Flores, Miguel (2020), “La entrega
del poder de Motecuhzoma. Una pro-
puesta critica”, en Estudios de Histo-
ria Novohispana, nim. 62, enero-junio
2020, México, UNAM-Instituto de In-
vestigaciones Historicas, pp.

Pastrana Flores, Miguel (2019a), “Una histo-
riografia en busca de historiadores. El
estudio de la historiografia de tradicion
indigena”, en HistoriAgenda, 42 época,
num. 38: octubre de 2018-marzo de
2019, México, UNAM-CCH, pp. 5-13,
<https://bit.ly/2MSRK7k>, diciembre
de 2020.

Pastrana Flores, Miguel (2019b), “Tillancal-
qui, ‘El sefor de la casa de la negru-
ra’. Acercamiento a un alto dignatario
mexica”, en Alonso Guerrero Galvan y
Luis René Guerrero Galvan (coords.),
Construccion historico-juridica del de-
recho prehispanico y su transforma-
cion ante el derecho indiano, México,
UNAM-I1J.

Pastrana Flores, Miguel (2015), “Las cosas
mal dichas y mal calladas. Las diferen-
cias entre la primera vy la segunda ver-

38

siones de la Relacion de la conquista
de Nueva Espana de fray Bernardino
de Sahagun”, en Martin Rios (ed.), E/
mundo de los conquistadores. La pe-
ninsula Ibérica en la Edad Media y su
proyeccion en la conquista de Ameérica,
Madrid, Silex/UNAM-Instituto de Inves-
tigaciones Historicas.

Pastrana Flores, Miguel (2014), “La idea de
tetzahuit! en la historiografia novohis-
pana. De la tradicidon nadhuatl a la llus-
tracion. Comentarios preliminares”,
Estudios de Cultura Nahuatl, 47, Méxi-
co, UNAM-Instituto de Investigaciones
Historicas, pp. 237-252.

Pastrana Flores, Miguel (2011), “Historiogra-
fia de tradicion indigena”, en Historia
general ilustrada del Estado de México,
vol. I, México, Gobierno del Estado de
México/El Colegio Mexiguense A.C./
Poder Judicial del Estado de México/
LVII Legislatura del Estado de México,
pp. 55-85.

Pastrana Flores, Miguel (2004), Historias
de la Conquista. Aspectos de la histo-
riografia de tradicion nahuat!, México,
UNAM-Instituto de Investigaciones
Historicas.

Pastrana Flores, Miguel (1999), “Los presa-
gios de la conquista como forma de
conciencia histdrica”, en Estudios mi-
choacanos, v. VI, Zamora, El Colegio
de Michoacan/Instituto Michoacano de
Cultura, pp. 127-142.

Popol Wuj (2012), edicion de Sam Colop,
Guatemala, F&G Editores.

Relacion de Michoacan. Relacion de las ¢ce-
remonias y rrictos y poblacion y go-
vernacion de los yndios de la provincia
de Mechoacan (2001), facsimil, Madrid,
Testimonio.

Relacion de Michoacan (2011), presentacion
de Rafael Diego-Fernandez, estudio in-
troductorio de Jean-Marie G. Le Clézio,
[paleografia y notas de Clotilde Mar-
tinez lbanez y Carmen Molina Ruiz],
Guadalajara, El Colegio de Michoacan.




KORPUS 21 REVISTA DE HISTORIA Y CIENCIAS SOCIALES, VOL. I, NUM. 1, 2021, 15-40

Relacion de Michoacan (1989), edicion de
Leoncio Cabrero, Madrid, Historia 16.

Romero Galvan, José Rubén (2003), “In-
troduccion”, en José Rubén Romero
Galvan (coord.), Historiografia mexi-
cana de tradicion indigena, México,
UNAM-Instituto de Investigaciones
Historicas.

Roskamp, Hans (1998), La historiografia indi-
gena de Michoacan. El Lienzo de Jucu-
tacato y los Titulos de Carapan, Leiden,
Leiden University: Research School
CNWS.

Rozat Dupeyron, Guy (2010), /ndios imagi-
narios e indios reales en los relatos de
la conquista de México, México, Univer-
sidad Veracruzana.

Ruiz de Alarcén, Hernando (1988), Trata-
do de las supersticiones y costumbres
gentilicas que hoy viven entre los indios
naturales desta Nueva Esparia, edicion
de Ma. Elena de la Garza, México, SEP.

Sahagun, Bernardino de (2000), Historia
general de las cosas de Nueva Espa-
Aa, edicion de Alfredo Lopez Austiny
Josefina Garcia Quintana, 3 v., México,
Conaculta.

Sahagun, Bernardino de (1993), Adiciones,
Apéndice a la Apostilla v Ejercicio co-
tidiano, edicion facsimilar, edicion, pa-
leografia, traduccion y notas de Artuh
J. O. Anderson, México, UNAM-Institu-
to de Investigaciones Histdricas.

Sahagun, Bernardino de (1990), Historia ge-
neral de las cosas de Nueva Espana, 2
v., edicion de Juan Carlos Temprano,
Madrid, Historia 16.

Sahagun, Bernardino de (1986), Coloquios
y doctrina cristiana con que los doce
frailes de San Francisco, enviados por
el papa Adriano VI y por el emperador
Carlos V, convirtieron a los indios de la
Nueva Espafia. En lengua mexicana y
castellana, edicion de Miguel Ledn-Por-
tilla, México, UNAM/Fundacion de In-
vestigaciones Sociales.

39

Sahagun, Bernardino de (1979), Codice flo-
rentino. Manuscrito 218-20 de la Colec-
cion Palatina de la Biblioteca Medicea
Laurenciana, edicion facsimilar, 3 v.,
Meéxico, AGN.

Sahagun, Bernardino de (1969), Augurios y
abusiones, introduccion, traduccion vy
notas de Alfredo Loépez Austin, Méxi-
co, UNAM-Instituto de Investigaciones
Historicas.

Sahagun, Bernardino de (1956), “Libro doce.
En él se dice codmo se hizo la guerra en
esta ciudad de México”, en Bernardi-
no de Sahagun, Historia general de las
cosas de Nueva Esparnia, 4 v., edicion,
traduccion y notas de Angel Maria Ga-
ribay, México, Porrua.

Tena, Rafael (edicién, paleografia y traduc-
ciones) (2002), “Historia de los mexi-
canos por sus pinturas”, en Mitos e his-
torias de los antiguos nahuas, México,
Conaculta.

Thomas, Hugh (1994), La conquista de Méxi-
co, traduccion de Victor Alba, México,
Patria.

Torguemada, Juan de (1975-77), Monarquia
indiana. De los veinte y un libros ritua-
les y monarquia indiana, con el origen
y guerras de los indios occidentales, de
sus poblazones, descubrimiento, con-
quista, conversion y otras cosas mara-
villosas de la mesma tierra, 7 v., edicion
de Miguel Ledn-Portilla, et al., México,
UNAM-IIH.

Veldzquez Gallardo, Pablo (1978), Diccio-
nario de la lengua phorhepecha. Espa-
Aol-phorhepecha, phorhepecha-espa-
Aol, México, FCE.

Warren, J. Benedict (2001), “El autor, fray
Jeronimo de Alcald”, en Armando Mau-
ricio Escobar Olmedo et al., Relacion
de Michoacan [estudios], Madrid, Tes-
timonio.

Warren, J. Benedict (1989), La conquista de
Michoacan 1521-1530, 22 edicion, tra-
duccion de Agustin Garcia Alcaraz,
Morelia, Fimax Publicistas.




MIGUEL PASTRANA FLORES, PRESAGIOS, AUGURIOS Y PORTENTOS DE LAS CONQUISTAS DE MESOAMERICA

Recibido: 8 de enero de 2021.
Reenviado: 8 de enero de 2021.
Aceptado: 26 de enero de 2021.

Miguel Pastrana Flores

Doctor en Historia por la Facultad de Filo-
sofia y Letras (FFyL) de la Universidad Na-
cional Auténoma de México (UNAM). Es in-
vestigador del Instituto de Investigaciones
Historicas (IIH) de la UNAM; es profesor de
la Licenciatura en Historia de la FFyL de la
UNAM; Coordinador del Programa de Maes-
tria en Doctorado en Historia de la UNAM.
Sus principales lineas de investigacion son
la historiografia de tradicién indigena y las
instituciones religiosas mesoamericanas. Es
autor de los libros Arte tarasco (Conacul-
ta, 1999); Historias de la conquista. Aspec-
tos de la historiografia de tradicion nahuat!
(UNAM, 2004), Entre los hombres y los dio-
ses. Acercamiento al sacerdocio de calpulli
entre los antiguos nahuas (UNAM, 2008),
Teotihuacanos, toltecas y tarascos (Nostra
Ediciones/Conaculta, 2013). Con Rosa Ca-
melo editd el libro La experiencia historio-
grafica. VIIl Coloquio de Analisis historiogra-
fico (UNAM, 2009); con Maria Elena Vega
Villalobos editd el libro E/ gobernante en
Mesoamérica. Representaciones y discur-
sos del poder (UNAM, 2018). Igualmente, ha
publicado diversos capitulos de libros entre
los que pueden mencionarse: “Historiogra-
fia de tradicion indigena” en Historia gene-
ral ilustrada del Estado de México (El Cole-
gio Mexiquense A.C., 2011), “El corazdn del
hogar. Ensayo sobre la educacion femenina
entre los antiguos nahuas”, en Proyectos de
educacion en México: perspectivas histori-
cas (UNAM, 2014), “La caida de Tula en el
Codice florentino. Escritura y rescate de la
memoria ndhuatl de un desastre en un con-
texto catastréfico”, en L’ Elégie du desastre.
De l’archive & I'historire (Editiones Hispani-
ques / UNAM, 2019) vy “Tlillancalqui, ‘el se-
for de la casa de la negrura’. Acercamiento
a un alto dignatario mexica”, en Construc-
cion histoérico-juridica del derecho prehis-
panico y su transformacion ante el derecho

40

indiano, (UNAM, 2019). Entre sus publica-
ciones mas recientes se encuentran, como
autor: “La entrega del poder de Motecuhzo-
ma. Una propuesta critica”, Estudios de His-
toria Novohispana, nim. 62, México, UNAM,
pp. 111-144 (2020) y “Una historiografia en
busca de historiadores. El estudio de la his-
toriografia de tradicion indigena”, HistoriA-
genda, num. 38, México, UNAM (2019).




