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RESUMEN

Este trabajo analiza el pensamiento politico de la Contrarreforma en el contexto del México colonial. En la sociedad novo-
hispana, la figura del reformador alemdan, Martin Lutero sirvid no sélo como un elemento de propaganda contra la reforma pro-
testante, sino como antitesis de los valores culturales e ideoldgicos de los catdlicos novohispanos, principalmente de los criollos.
Consecuentemente aqui se analiza la ideologia contrarreformista y sus valores a través del discurso anti luterano desde el punto

de vista historiografico, el teoldgico y el iconografico.
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COUNTERREFORMATION POLITICS AND THE ANTI-LUTHERAN IMAGE IN NEW SPAIN

ABSTRACT

This paper analyzes the political thought of the Counterreformation in the context of Colonial Mexico. In colonial society, the
image of the German reformer Martin Luther served not only as an element of propaganda against the Protestant Reformation,
but also as the antithesis of Catholic Colonial cultural and ideological values, mainly of the creoles. Consequently here the
Counterreformation ideology and values is analyzed through the anti-Lutheran discourse from the historiographical point of view,

theological and iconographic.
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INTRODUCCION

El fendmeno histdrico de la Contrarreforma —y ya se dis-
cutird aqui mas adelante sobre la pertinencia de llamarle
asi— es un tema de estudio actual en parte por su caracter
“global”, si se nos permite utilizar esta palabra tan de moda
en el siglo xx1, asi como por su larga duracion, término brau-
deliano que remite a la amplia temporalidad del desarro-
llo de un proceso del devenir humano. Dicho movimiento
no solo se prolonga por un espacio muy grande de tiempo,
sino que también tuvo efectos trascendentes en la vision del
mundo y en la cultura, por no hablar de la conformacién
de una identidad propia, en las naciones que lo adoptaron,
aquende y allende el Atlantico.

La Reforma protestante del siglo XVI propicié un gran
vuelco religioso y el consiguiente quiebre espiritual de
la cristiandad que quedd escindida en dos mitades anta-
gobnicas: la protestante y la catdlica. Ante la severa crisis
causada por este hecho, en el afio de 1545 se convoco el

Concilio de Trento destinado a darle solucidon a los proble-
mas institucionales y misionales del momento. Las reunio-
nes se llevaron a cabo de manera intermitente hasta 1563
y en conjunto se trata de “la gran reflexién colectiva de la
Iglesia”.! Sus decretos reorganizaron la institucién a par-
tir de una reafirmacion y explicaciéon definitiva de la doc-
trina catdlica, de una propuesta para una reforma religiosa
profunda, en el terreno doctrinal, asi como de la moral y
de la conducta del clero y del pueblo cristiano que cubrio
muchos d@mbitos. Uno de sus principales objetivos fue natu-
ralmente el de tratar los asuntos eclesiasticos y doctrinales
surgidos por la Reforma protestante.? La Iglesia catdlica se

1 Mora Mérida, 1990. “Reflexiones histdricas acerca del pasado
idolatrico hispanoamericano en el siglo xvI”, en Josep | Saranyana, P.
Tineo y Anton Pozas (coords), Evangelizacion y Teologia en América
(siglo xvi): 690.

2 Las disposiciones resultantes de Trento fueron las siguientes: Se
condend la doctrina luterana sobre el pecado original y la justificacion;
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alzo a partir de entonces como la custodia e intérprete de la
Palabra revelada, como mediadora y transmisora de la gra-
cia a través de la administracién de los sacramentos y como
enemiga del protestantismo, por lo que se justifico darle
el nombre de Contrarreforma al movimiento que emand
de ella. El Concilio de Trento restaurd manifestaciones de
espiritualidad medieval y dio plena libertad a todos los esta-
mentos sociales para la devocidon comunitaria, con excesos
sentimentales y una comprension supersticiosa de la devo-
cién. Como respuesta al reto del protestantismo, en una
especie de reaccion obsesiva, el catolicismo subrayo las for-
mas externas de religiosidad: las procesiones, la veneracion
de los santos, la intercesidn por las almas del purgatorio, las
indulgencias, etcétera, que se convirtieron verdaderamente
en signos de fe.?

Junto con Roma, pero no necesariamente al unisono con
ella, Espafia se proclamaria como la enemiga acérrima de
los estados que habian aceptado la confesidn protestante.
Después del Concilio de Trento se impuso una Iglesia defen-
siva y militante en la Peninsula ibérica sobre otras pautas
espirituales.*

La monarquia hispana se valié de la religion como el
solido cimiento del dominio politico. Por la situacion histdrica
que resulté de dicho proceso, surgié un esquema espiritual
adaptado a un proyecto politico, basado en la unidad reli-
giosa y animado por una idea providencialista que haria de
la monarquia de los Austrias la gran defensora de la religion
catdlica. Desde el siglo XVI este conflicto de grandes dimen-
siones rebasd los confines europeos con la expansidn ultra-
marina y tuvo un eco muy sonoro en el nuevo continente, lo
que marco, asimismo, el derrotero de la colonizacidon ame-
ricana.® La evangelizacion de las Indias fue vista por los tra-
tadistas como compensacion de las pérdidas que la Iglesia
sufria en Europa.® El arzobispo-virrey Juan de Palafox llegd
a afirmar en el siglo Xvil que el Descubrimiento de América
habia tenido el fin divino “de hacer mds extendida la fe y mas
gloriosa y triunfante la Iglesia catdlica”,” para recordar que la
causa espiritual y politica de Espafia no tenia parangon.

Se debe tener muy presente que la Reforma protestante
y la conquista militar y espiritual de América fueron hechos
contemporaneos y ambos causaron una revolucion histérica

se definid la doctrina catdlica; la Iglesia se adhirié a la tradicién de la
Biblia asi como de las autoridades; se aceptd el texto latino de la Vulgata
como traduccion oficial de las Escrituras; se otorgé una situacion pri-
vilegiada a la filosofia tomista; se insistié sobre el celibato sacerdotal;
se sefialo la reforma del clero, se fortifico el poder episcopal y se dio
primacia de la jerarquia secular sobre las 6rdenes. Ver Lynch 1973 I:
319. Balderas Vega, Gonzalo 1996. La Reforma y la Contrarreforma. Dos
expresiones del ser cristiano en la Modernidad: 4 México: Universidad
Iberoamericana.

3 Rubial, Antonio. 1999. La santidad controvertida: 58 México:
Fondo de Cultura Econdmica.

4 Fernandez Alvarez, Manuel. 1998. Felipe Il y su tiempo: 39ss
Madrid: Espasa Calpe.

5 Mayer, Alicia y Maria Alba Pastor (coords). 2000. Formaciones
religiosas en la América colonial: 13-37 México: Universidad Nacional
Auténoma de México, Facultad de Filosofia y Letras.

5 Frost, Elsa Cecilia. 2002. La historia de Dios en las Indias: 239
México: Tusquets Editores.

7 Palafox y Mendoza, Juan. 1946. Ideas politicas: cap. | México:
Universidad Nacional Auténoma de México.

Hispania Sacra, LXVIII
137, enero-junio 2016, 31-43, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2016.003

sin precedentes que tuvo grandes repercusiones en ambos
lados del Atlantico. Cuando el Estado y |a Iglesia se extendie-
ron hacia Ameérica, la labor espiritual estuvo intimamente
ligada a la politica. Conforme al proyecto que fijé la corona
para todo su imperio, también en la Nueva Espafia se busco
la uniformidad de la fe y el culto, ademas de determinarse
la forma de vivir de la sociedad mediante reglas y normas
de regulacién y de control. Las instituciones llevaron a cues-
tas la crisis religiosa heredada de Europa que en el Nuevo
Mundo se manifestaria también en varios ambitos de la
vida colonial, pero, con distintos matices de acuerdo con
las caracteristicas y circunstancias locales determinadas por
los elementos criollo, indigena y africano que le dieron su
impronta y la diferenciaron de Espafia.

Al igual que en Europa, surgi6 en la América hispana un
rigido formalismo en los campos del dogma, de las formas
liturgicas, del derecho candnico y de las estructuras admi-
nistrativas. También este mundo heredd la rivalidad teold-
gica contra el protestantismo, sentimiento que se mostré
en los discursos, en el imaginario religioso y en la memo-
ria colectiva de la época. Las interpretaciones que ofrecen
los tedlogos, los clérigos, los historiadores, los inquisidores,
los autores espirituales, los legos, los poetas y artistas del
México colonial revelan cabalmente la espiritualidad y el
pensamiento de la Nueva Espafia. El fin de este trabajo es
presentar un panorama de cémo se implemento y se mani-
festd el espiritu contrarreformista en el ambito del pensa-
miento en Nueva Espafia.

Si bien el fin de este trabajo es presentar un panorama
de cdmo se implementd y se manifesto el espiritu contrarre-
formista en el dmbito del pensamiento en Nueva Espafia, no
es éste el espacio para llevar a cabo un andlisis tan amplio
en extensidn y profundidad sobre todos los actores que
intervinieron para apuntalar la Contrarreforma en las tres
centurias del México virreinal, que desbordaria cualquier
pretension mas ambiciosa. La tematica esbozada ahora se
deriva, en parte, de la investigacion realizada hace algunos
afios en la obra Lutero en el Paraiso,® de la Reforma catoé-
lica en el México colonial, desde la perspectiva del rechazo
al protestantismo, y conviene sefialar que la linea de este
trabajo se cifie a esa misma cadena causal, misma que
se refleja en cada apartado. En esa retrospectiva hemos
dejado fuera a alguno de esos actores —las érdenes religio-
sas, por ejemplo— cuya participacidon merece, por su com-
plejidad y extension, un estudio aparte, que, debe decirse,
han logrado con notables resultados un nada despreciable
numero de historiadores.®

¢ CONTRARREFORMA EN MEXICO?

Para avanzar en nuestro estudio, es necesario reflexio-
nar, primero, sobre el concepto de “Contrarreforma”, que
comenzd a ser utilizado en el siglo XiIx para denotar la
reaccion del catolicismo frente a la Reforma protestante y

& Mayer, A. 2008.

® Solo por mencionar a algunos: Gomez Canedo, 1977; Morales
Valerio, 1973; Nettel, 1986; Ricard, 1986; Mora Mérida, 1990; Huerga,
1990; Blancarte, 1992; Brading, 1997; Lara Cisneros, 2005.
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después ver si tal concepto se puede aplicar a la realidad del
México colonial. No podemos menos que advertir que existe
una problematica en la historiografia reciente en torno al
uso de este término.X° Para Ricardo Garcia Villoslada, toda
la historia de la Iglesia en el siglo XVI podria ser estudiada
a la luz del sélo concepto de Contrarreforma, cuya signifi-
caciéon abarca tanto los esfuerzos de renovacidn interior,
cuanto los intentos de reconquista exterior.** El historiador
mexicano, Enrique Gonzalez Gonzdlez no duda en emplear
el concepto de Contrarreforma y en situarlo en el contexto
de Nueva Espafia. Se refiere a que este movimiento fue un
doble llamado a imponer el orden rigido en lo doctrinal y
en la estructura de la jerarquia eclesiastica y fue asimismo
una doble férmula autoritaria que sumaba el absolutismo
real y la verticalidad en materia religiosa.'? Por su parte,
Melquiades Andrés, en su libro Reforma espafiola y Reforma
luterana afirmaba enfaticamente que...

Necesitamos superar el concepto de Contrarreforma
acuiado a fines del siglo xviil por la historiografia alemana
de la llustracién y generalizado en la segunda mitad del
siglo xIx por Ranke. La historiografia europea ha llamado
Reforma al protestantismo y Contrarreforma a la restaura-
cion catdlica, presentada aqui como pura reaccion frente a
la protestante y encarnada de modo especial por Espafia
en los siglos xvi y xvii.*

Esinnegable que la tendencia reformista dentro del cato-
licismo se dio en Europa antes de que fuera conocido Martin
Lutero, con distintos movimientos de renovacién desde la
Edad Media y el Renacimiento. Estas corrientes innovado-
ras se sumaron a principios del siglo XvI a la urgencia de
clarificar los dogmas y de responder a ingentes necesidades
espirituales. Después, con Trento, se llevaron a cabo profun-
das reformas eclesiasticas y religiosas al mismo tiempo que
luchas apasionadas contra la herejia.

Desde luego que hoy en dia el concepto del historia-
dor Leopold von Ranke de “Contrarreforma como reac-
cion a la Reforma” se ha superado. Algunos autores han
dado otras alternativas para entender el proceso. En 1958
Walter Zeeden hablé de la “formacion de confesiones”
(Konfessionsbildung) o de la “época confesional”.’* Heinz

0 Geoffrey R. Elton, menciona la “disputa” entre los historiadores
por llamarle al resurgimiento catdlico “Contrarreforma” o Reforma caté-
lica. Elton, Geoffrey R. 1963. Reformation in Europe. 1517-1559: 180-
181 London: Collins. Para la polémica en la propia Alemania, ver Lutz, H.
1983. Das Ringen um deutsche Einheit und kirchliche Erneuerung, 1490-
1648,: 320-327 Berlin: Propylden Verlag.

11 Garcia Villoslada, R. 1959. “La Contrarreforma. Su nombre y su
concepto histérico”, en Saggi storici intorno al papato dei professori
della Facoltd di Storia Eclesidstica: 189-242 Roma: Miscellanea Historiae
Pontificae XXX, 1.

12 Gonzédlez Gonzélez, E. 2005. “La ira y la sombra. Los arzobis-
pos Alonso de Montufar y Moya de Contreras en la implantacion de
la Contrarreforma en México”, en M. del Pilar Martinez Lépez-Cano y
F. Javier Cervantes Bello, Los Concilios Provinciales en Nueva Esparia.
Reflexiones e influencias: 93-94 México: Universidad Nacional Auténoma
de Meéxico, Instituto de Investigaciones Histdricas, Benemérita
Universidad Autonoma de Puebla.

13 Andrés Martin, Melquiades. 1975. Reforma espafiola y Reforma
luterana: 4 Madrid: Fundacién Universitaria Espafiola.

4 Zeeden, Ernst W. 1932. “Grundlagen und Wege der
Konfessionsbildung in Deutschland im Zeitalter der Glaubenskamfe”, en
Historische Zeitschrift, 185: 249-299.

Schilling y Wolfgang Reinhard acufiaron en los afios ochenta
y noventa del siglo xx el término de “confesionalizacion”,
que se cifie a una fase formativa bdsica de la teologia y de
la estructura eclesial.’® Esta se caracterizaria dentro de la
Iglesia por tener un cuerpo dogmatico y ritual, disciplina-
miento del clero y de la sociedad, asuncion de valores comu-
nes mediante la educacidn, etcétera. Debe distinguirse, sin
embargo, entre los conceptos de “Contrarreforma” y de
“Confesionalizacion”, aunque van muchas veces ligados.
La Contrarreforma se refiere al proceso reformador de la
estructura de la Iglesia catdlica al mismo tiempo que implica
el rechazo y combate al protestantismo, segun se ha dicho.
La confesionalizacion, por otro lado, apunta a una consoli-
dacién de la fe, ya sea la catdlica o la protestante segun el
caso de cada nacién, de manera mas firme en las regiones
donde se impusieron estos credos. El México colonial, a la
par con las tendencias reformadoras tridentinas, refleja un
espiritu contrarreformista, palpable en distintos ambitos y
expresado en diversas formas que mencionaremos aqui.
Para entender el proceso, éste debera ser analizado dentro
de la concepcion general del proyecto imperial hispanico.

Antonio Sdez Arance ha cuestionado la aplicabilidad del
concepto de “confesionalizacion” a la realidad de la América
hispana colonial bajo el dominio de los Habsburgo,® ya que
éste surge en el contexto de la discusién sobre el desarrollo
sociorreligioso, politico y cultural europeo. Ademads, aduce
que la realidad indigena propuso retos al proceso de for-
macidn y consolidacidn de las estructuras confesionales que
nos hacen dudar si en México afianzaron dichas estructu-
ras y hasta qué punto fue completamente exitosa la politica
contrarreformsita. Gerardo Lara Cisneros ha estudiado con
profundidad el tema, por ejemplo, de las idolatrias (rendir
culto a un idolo o falso dios) y otro tipo de heterodoxias,’
que se presentaron como nuevos retos para la Iglesia en
Indias y que fueron particularmente persistentes. Los
naturales caian en este tipo de delito de fe, pero dada su
condicion de poblacién vulnerable, siguieron bajo la juris-
diccion de los prelados y fueron, pues, atendidos no por
la Inquisicidn, sino por los obispos, cuyas acciones fueron
reguladas por el derecho candnico y las disposiciones conci-
liares ecuménicas.’®

Por su parte, Hans Jirgen Prien ha observado que al
espiritu contrarreformista hispanoamericano le faltd el tras-
fondo de una realidad protestante. Si bien esto es cierto,
empero, podemos observar, por ejemplo, que aunque los

> La obra de estos autores se cita en la bibliografia general.

% S3ez-Arance, A. 2001. “¢‘Confesionalizacion’ en la América
Hispana? Observaciones sobre la aplicabilidad de un concepto”, en
Héctor Noejovich (ed.), América bajo los Austrias. 50° Congreso
Internacional de Americanistas 2000: 75-80 Pontificia Universidad
Catdlica de Peru.

17O bien, crimenes de fe, como la bigamia, las transgresiones sexua-
les, la practica de otras supersticiones como la hechiceria y otros. Lara
Cisneros, Gerardo, 2015. “La lucha contra la supersticion y las idolatrias
en Nueva Espafia y Peru. Siglo xvil”, en José de la Puente Brunke y Alicia
Mayer, Iglesia y sociedad en la Nueva Esparfia y el Pert, México, Lima
Madrid, Analecta Editorial-Universidad Pontificia de Perd, Universidad
Nacional Auténoma de México, Centro de Estudios Mexicanos.

8 Ibidem: 138-139. Ver también David Tavérez, The Invisible War.
Indigenous Devotions, Discipline and Dissent in Colonial Mexico, 2011.
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Concilios Provinciales que se llevaron a cabo en México no
hacen referencia directa a la herejia luterana, sin embargo,
ya en las primeras paginas de los decretos del Primer
Concilio se hace alusién al caracter militante de la Iglesia
americana y se establece que ésta es enemiga del demonio
y que luchard denodadamente contra él.° Stafford Poole
acepta que la Contrarreforma estuvo presente en el Nuevo
Mundo, con su afan de globalidad y coherencia, y sus pre-
tensiones organizativas y estructurales. %

En el estudio que realicé hace algunos afios, Lutero
en el Paraiso,”* donde se hace un anadlisis general de la
Contrarreforma en el México colonial, pude concluir que
si hubo una vinculacién de Hispanoamérica con el desarro-
llo sociorreligioso, politico y cultural de la propia Espafia y
que el virreinato resultd ser parte esencial del eslabdn del
mundo hispanico, aunque aqui las circunstancias motivaron
también a que se diera un proceso sui generis en el desa-
rrollo de la religiosidad. Como mundo hispdnico que era, la
América espafiola se convirtié en un espacio de ampliacién
cultural, en una parte de la esfera de influencia de la reaccién
catdlicay, por ende, ofrecié un frente ideoldgico comun con
la metrépoli, en contra de la Reforma protestante. Nueva
Espafia se alid con la Coronay la Iglesia y absorbid el espiritu
militante del proyecto ecuménico del catolicismo romano
en una campafa que tuvo, por ende, alcances mundiales.

En suma, si bien es verdad que existié una reforma pro-
funda y original dentro del ambito catdlico hispanico, que
impactd en sus dominios coloniales, no es menos cierto que
éstos heredaron también el rechazo a la reforma luterana y
reaccionaron frente a ella con distintos instrumentos a su
alcance. El Estado espafiol se agencié el derecho de librar a
sus subditos del otro lado del Atlantico de la heterodoxia y
de aislarlos de toda contaminacién herética. La consigna fue
reservar terrenal y espiritualmente las posesiones ultrama-
rinas para el catolicismo, al mismo tiempo que se llevaba
adelante el esfuerzo misional evangelizador con los indios.

En Nueva Espafia la Contrarreforma se impuso gracias a
instituciones y a grupos que hicieron posible la formacion
de una cultura autoritaria, aunque con un enorme poder de
adaptacion a las circunstancias locales: éstos fueron un clero
secular culto, egresado de los colegios jesuiticos y seculares,
asi como de la universidad y apoyado por los cabildos cate-
dralicios y por los obispos, quienes por medio de los con-
cilios provinciales, aplicaron las reformas propuestas por
Trento a la situacién colonial; el tribunal del Santo Oficio,
instalado oficialmente en 1571, encargado de vigilar la orto-
doxia y las buenas costumbres; la Compaiiia de Jesus, cuyos
primeros miembros arribaron en 1572 al virreinato e impul-
saron una nueva espiritualidad, flexible y sincrética y lleva-
ron a cabo una labor educativa trascendente; las provincias

9 Biblioteca Bancroft. Universidad de California, Berkeley (en ade-
lante, BLB). Mexican Manuscripts (en adelante M-M), 266.

% Poole, Stafford. 1990. “Incidencia de los Concilios Provinciales
Hispanoamericanos en la organizacion eclesiastica del Nuevo Mundo”,
en Josep |. Saranyana y P. Tineo (coordinadores), Evangelizacion y teo-
logia en América (siglo xvi), 2 vols: 551 X Simposio Internacional de
Teologia, Pamplona, Universidad de Navarra.

2 Mayer, Alicia. 2008. Lutero en el paraiso. La Nueva Esparia en el
espejo del reformador alemdn, México: Fondo de Cultura Econdmica.

Hispania Sacra, LXVIII
137, enero-junio 2016, 31-43, ISSN: 0018-215X, doi: 10.3989/hs.2016.003

de carmelitas, dieguinos y mercedarios, fundadas para la
predicacién en el ambito urbano y los conventos de religio-
sas para dar cabida al sector femenino criollo cada vez mds
numeroso. Aqui mencionaremos algunos de estos agentes
y revisaremos brevemente los dos aspectos de la reforma
catdlica en Nueva Espaiia, el de depuracidn y el militante.

LA CONDENA AL PROTESTANTISMO Y LA IMAGEN DE LUTERO

Antes de hablar de la vertiente reformadora postriden-
tina, veremos su aspecto militante. Las instituciones virrei-
nales se sumaron al ataque contra la herejia, orquestada
desde Espafia, aun cuando no habia aflorado en los reinos
de ultramar una corriente herética como en Europa. Nueva
Espafia se sumaria a la gran confederacion contra los infie-
les y cismaticos, con la salvedad de que aqui las autorida-
des tuvieron literalmente que buscar debajo de las piedras
alguno que otro heterodoxo a quien culpar de protestante.
En comparacion con los grupos perseguidos de Valladolid,
Granada y Sevilla en el siglo XVI, pocos serian sefialados del
otro lado del Atlantico como luteranos, nombre genérico
que se les dio a todos los sospechosos de abrazar alguna de
las confesiones protestantes.

Desde Espafia, se dio una campafia represiva contra
el protestantismo para evitar que brotara en las colonias
mientras que en éstas la hubo para que en caso de encon-
trarse sus manifestaciones, fueran rapidamente erradica-
das. Se advertia sobre la necesidad de prevenir el “contagio”
de la heterodoxia en América por el influjo de algunas de
estas corrientes desde Europa, sobre todo en lo tocante a
los indios, recientemente en proceso de incorporacion a la
grey cristiana por medio de la evangelizacidon. En 1555, el
arzobispo Alonso de Montufar a México, ordenaba vigilar la
eficacia de la revision de las costas y barcos porque desde
Madrid llegaban persistentes recomendaciones en este
sentido: “Que a los comisarios de los puertos de mar se les
dé particular instruccion de como se ha de hacer la visita
de navios extranjeros en los que se presume que vienen
infeccionados de la secta de Lutero.”? Montufar escribiria
a Felipe Il en 1561: “Bendicto Dios, Nuestro Sefior, que en
lo que toca a la pestilencia luterana esta tierra estd buena,
hasta agora muy poco se ha sentido en ella, y eso poco que
ha habido, con el favor de Nuestro Sefior luego se ha puesto
remedio en atajallo.”?

El México colonial estuvo ligado al compromiso de la
monarquia espafiola de erigirse en adalid de la ortodoxia
catdlica apostdlica romana y en defensa de sus antiguas
tradiciones de devocion y practicas piadosas. El propésito
era desterrar todo brote de reforma religiosa de cufio pro-
testante, asentar con firmeza la autoridad episcopal y rega-
lista de la Iglesia espafiola que propugnaba por la estricta
observancia de la legislacidon candnica, mantener el aparato
ceremonial y ritual, respetar la tradicion y las costumbres de

22 Contreras, J. 1984. (sin titulo), en Pérez Villanueva, Joaquin y
Bartolomé Escadell Bonet (dirs). Historia de la Inquisicion en Espafia y
América: 760. 2 ed., Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos.

23 Gringoire, Pedro (Gustavo Baez Camargo). 1961. “Protestantes
enjuiciados por la Inquisicion”, en Historia Mexicana, vol XI, nim. 2: 161.
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devocidn popular asi como reducir a los indios al catolicismo
bajo la intervencion diocesana.

Por sorprendente que parezca y, pese a la lejania geo-
graficay a lo ajeno que resultaba el mundo germano para la
Nueva Espafia, en el dmbito colonial si hubo una respuesta
contundente al movimiento religioso y teoldgico iniciado
por Martin Lutero en el siglo XVI. El reformador aleman fue
tema de interés de los historiadores y cronistas desde la
segunda mitad de esa centuria. Su imagen se forjo en los
procedimientos de expresion y representacidn entonces en
uso, principalmente en textos impresos, en manuscritos, en
sermones y en la iconografia. A través de un discurso per-
manente y persuasivo que lo colocd en la picota propagan-
distica del catolicismo postridentino, fue exhibido como el
mayor enemigo de la fe. Lutero se convirtié en una figura
arquetipica, opuesta a las posturas paradigmaticas del cato-
licismo de la Contrarreforma. Fue considerado el paradigma
del mal, se le asociaron elementos negativos, se le ubico
fuera de su contexto y todo ello permeé profundamente en
la psique como resultado de herencias y estereotipos prove-
nientes de Espafia. Naturalmente se condend su propuesta
teoldgica. Lutero se apartd de la Iglesia cuando cuestiond la
validez tradicional del sacramento de la penitencia, cuando
amenazo seriamente la autoridad pontificia y la jerarquia
eclesiastica. Con su doctrina de la gracia irresistible, negd
el caracter intrinseco de los sacramentos y toda forma de
manifestacion externa de religiosidad. A través de la dptica
espiritual del Reformador, el hombre se justifica por la fe y
no por sus obras. Sostuvo que la naturaleza humana esta
integramente corrompida y que la salvacidn provenia uni-
camente de la gracia de Dios dada a la criatura como regalo
misericordioso. Para el fraile agustino de Erfurt, la volun-
tad del hombre era por tanto sierva de la voluntad divina.
Propuso también la lectura individual de las Escrituras, sin
necesidad de intermediarios.

Durante toda la época colonial, el discurso sobre Lutero
partié de los esquemas impuestos por la retdrica, es decir,
del “arte de la persuasién”?* que determind su recepcion a
lo largo de todo el periodo aludido, sélo con tenues deste-
llos de cambio hacia finales del siglo Xviil. La retdrica, que
converge con la teologia y con la historia, formuld una ima-
gen acorde con los principios buscados y deseados por las
elites eclesiasticas y politicas. El Reformador fue hecho un
modelo narrativo para engendrar sentimientos de odio y
originar en los receptores del mensaje un estado de con-
mocion y de rechazo a ciertas caracteristicas a él impuestas.
Llueven sobre él infamantes adjetivos: es maldito, perverso,
vil. Comunmente se refieren a él los autores como lobo,
serpiente o cuervo. Por otra parte, los escritores de la era
barroca se fijaron constantemente en las supuestas cuali-
dades negativas del caracter del Reformador. Hacen alusion
a su fisico como el de “un sapo hinchado,”” por parecer-

2% Sobre la invencion de una figura retdrica véase Borja, Jaime H.
2002. Los indios medievales de fray Pedro de Aguado. Construccion del
iddlatra y escritura de la historia en una cronica del siglo xvi, Colombia:
Centro Editorial Javeriano (CEJA).

% Ribera Flores, D. 1600. Relacion Historiada de las Exequias
Funerales de la Majestad del Rey Philippo Il Nuestro Sefior...:140.
Meéxico: Pedro Balli.

les “beodo” de tanto beber cerveza y comer en exceso.?®
Algunos le achacan falta de fuerza de voluntad, el haber
llevado una vida licenciosa y se refieren a sus costumbres
relajadas. Sefialan que Lutero apoyaba la bigamia y que no
podia controlar sus impulsos sexuales. Habiendo sido un
fraile se habia casado con una monja cisterciense exclaus-
trada, Catalina Bora, transgrediendo los votos impuestos
por su habito. {Habia tenido ademads, cinco hijos! Este hecho
daria pie a que se le condenara por lascivo, soberbio y peca-
dor incorregible, inclinado por su debilidad, a caer en la
concupiscencia de sus bajas y sensuales pasiones.?’” Cuando
se trataba de inmoralidad, se podia presentar su ejemplo.
Luego le inventaron también una muerte horrorosa y llena
de sufrimiento —digna del peor heresiarca- cuando en ver-
dad murio placidamente en su lecho, después de un subito
padecimiento. En fin, se pueden prolongar los ejemplos,
reales o ficticios, sobre el doctor de teologia de Wittenberg
ad infinitum.

La imagen negativa de Lutero se construyd en el uni-
verso mental del “absolutismo confesional” del catolicismo
de la Contrarreforma,® a través del recurso del vituperio,
que convirtié a Lutero en un arquetipo. Asi, la estrategia de
tratarlo como un objeto retdrico derivé en la construccién
de una imagen satanica.

Lutero no tuvo una relaciéon directa con el mundo que
lo juzgd, no hubo en términos generales en Nueva Espafia
un gran nucleo de protestantes y tampoco circuld su obra.
Aun asi, se le vio como enemigo, al hacerlo responsable del
cisma de la Iglesia, por haber roto la unidad espiritual tra-
dicional, lo que acarred graves repercusiones en el orden
politico y en el econdmico. La crisis secular que trajo el pro-
testantismo motivd la hiperdimensionalizaciéon de Lutero
en un plano simbdlico. El proceso de cristianizacion de la
Contrarreforma encontré en el reformador aleman una
especie de “chivo expiatorio” que formaria parte de esa
guerra mental donde el bien y el mal se jugaban el destino
del mundo.

Al darse la génesis de una concepcion negativa de Lutero,
que al fomentarse se convertiria en un estereotipo o en un
mito antitético, al mismo tiempo surgio el ideal opuesto que
serviria como base de identificacidn de lo propio, es decir,
como un modelo o ejemplo. Mientras se inventaba a un
Lutero como generador del veneno y la ponzofia, como la
serpiente maligna que corrompia a Europa, se hacia a la par
énfasis en la nocion de Nueva Espafia como un paraiso, libre
de la sierpe tentadora, es decir, el lugar donde se cumplirian
las promesas salvificas, el escenario para la nueva historia de
la Iglesia, donde la Reforma catdlica triunfaria sobre el mal
de manera cabal. Espafia era la elegida por la Providencia
para salvar al mundo y sus reinos americanos serian el ver-
gel del Imperio, el espejo de la realizacién de los ideales mas
elevados de la religion. América apareceria “purgada” de
herejia; ésta seria aqui definitivamente desplazada, para dar

|n

% Engrava, Francisco, S.l., 1715. Orthodoxus contra orthodoxum,
ca. 1715, Biblioteca Nacional de México, Fondo Reservado. Mss 390.

27 Oberman, Heiko. 1982. Lutero. Un hombre entre Dios y el Diablo:
343y 339 Madrid: Alianza Editorial.

28 Rodriguez de la Flor, F. 2002. Barroco. Representacion e ideologia
en el mundo hispdnico: 170 Madrid: Editorial Catedra.
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pie a una nueva y promisoria historia. Era éste un mundo
donde incluso la Virgen Maria habia elegido aparecer para
proteger a los fieles y preservar esta tierra de la idolatria y
de la contaminacion herética. No es exagerado decir que la
identidad novohispana se construy6é de manera diferencial
en el reconocimiento de la alteridad frente a los valores del
protestantismo.

Como lo ha notado Solange Alberro, “el tema de la orto-
doxia religiosa estd en el meollo de la identidad mexicana.”?
La religidon catdlica con su conjunto preciso de conceptos,
practicas, ritos y creencias fue uno de los medios para que
los novohispanos buscaran una identidad propia y llena-
ran de sentido esta tierra. El énfasis en la practica de los
sacramentos, el culto mariano, la veneracién a los santos e
imagenes, las indulgencias, reliquias, procesiones, el valor
de la Iglesia como intermediaria y las manifestaciones de
religiosidad colectiva, es decir, todos los elementos defendi-
dos por la Contrarreforma, se desplegaban contra ese otro
mundo, el protestante, que los rechazaba. Los espaioles
que se establecieron en estas tierras y luego sus descen-
dientes, los criollos, se definieron a si mismos contra los
valores del protestantismo y frente a Europa como mundo
escindido por el cisma.

El criollismo jugd un papel esencial en la defensa y pro-
mocidn de los valores contrarreformistas. El espafiol nacido
en América se legitimo a través de la religion catdlica, de la
herencia hispana y del pasado indigena. Especialmente de
1630 a 1730, desplegd una religiosidad fincada en el amor
a la tierra, en rasgos locales, que se alimentaba de la espiri-
tualidad jesuita, que necesitaba de visiones, de hechos pro-
digiosos, reliquias e imagenes milagrosas.*® Se volcé en una
abierta forma de piedad, buscé que la Santa Sede procla-
mara santos patronos oriundos de Nueva Espaia y se aferrd
a ciertos usos y costumbres.

El criollo esgrimiria la nocién de que México era un
paraiso, una tierra de promision para la realizacion de la his-
toria providencial, y sostenia la visién de que la Iglesia en
Indias era superior, incluso, a la de Roma, lastimada por los
ataques de los cismaticos y las incursiones militares. Por el
contrario, se insistiria en que esta tierra fuera vista como
el lugar donde no habian cundido las herejias, donde no se
habian propagado los falsos errores, donde se realizaria en
su totalidad el proyecto de la nueva catolicidad reformada,
libre de la contaminacion espiritual. El virreinato de México
se levantaria como mundo nuevo, como esperanza y sal-
vacioén del cristianismo. Sus pobladores sintieron como un
deber filial el sanar la vieja herida espiritual e histérica que
la Reforma causd a la madre patria y, por extension, a la
propia colonia. Los criollos insistieron en que la magnifica
obra del cristianismo en América era llevada adelante espe-
cialmente por ellos y que luchando contra las legiones del

2 Alberro, Solange. 1992. Del gachupin al criollo o de cémo los
espaiioles de México dejaron de serlo: 45 México: El Colegio de México,
1992 (Jornadas, 122).

30 Rubial, Antonio. 1997. “Los santos milagreros y malogra-
dos de la Nueva Espafia”, en C. Garcia Ayluardo y Manuel Ramos
(coords). Manifestaciones religiosas en el mundo colonial americano:
57 México: Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Universidad
Iberoamericana, Centro de Estudios de Historia de México Condumex.
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mal cumplian no sélo con el mandato imperial de la corona
y de la Iglesia, sino, sobre todo, con el de Dios.

LA APLICACION DEL CONCILIO DE TRENTO EN MEXICO

Los concilios

Los Concilios Provinciales en América fueron instrumen-
tos comprensivos, coherentes y poderosos de la reforma
y la evangelizacién e influyeron en el pensamiento y en
la vida cotidiana de los americanos. Sefialaron la reforma
moral e intelectual del clero, a la que le seguiria la del resto
de la sociedad; se dictaron leyes para espafioles e indios,
se establecieron normas de usos y costumbres, procedi-
mientos para la predicacion y catequesis. Abordaron temas
de evangelizacidn, lo referente a la administracion de los
sacramentos y diversas situaciones del mundo indigena,
lo que se explica por las circunstancias americanas donde
existian problemas apremiantes. Cabe observar que, a fines
del siglo xVvI y principios del xVIlI, habian sucedido drasticos
cambios en la vida colonial por el proceso de desestructu-
racién de las antiguas comunidades indigenas y sus tradi-
ciones, que generaron nuevas conductas sociales, religiosas,
econdmicas y conflictos de poder.3! Podemos decir que el
primer objetivo de la reforma en América, después de la
catequizacién de los indios, fue su pretension depuradora y
de mejoramiento del estado cristiano, en todos los niveles
de la vida religiosa y, después de alcanzarse esta meta, se
podria ya dar paso a la defensa de la religion catélica frente
al protestantismo.

El papa Pablo Il (1534-1549), quien habia convocado
el Concilio de Trento, mostrd interés por los temas ame-
ricanos. Cred diez didcesis y la primera gran organizacion
eclesiastica americana al erigir tres provincias eclesidsticas
independientes. También es conocido por sus famosas bulas
y breves a favor de los indios.3? A pesar de que los proble-
mas de la Iglesia americana no se discutieron en Trento, el
Concilio tuvo un fuerte impacto en Nueva Espafia donde
el espiritu tridentino encontrd una expresion definida. Las
disposiciones tridentinas fueron expedidas por el papa Pio
IV en junio de 1564, con el breve In principio apostolarum
sede. Poco después, Felipe Il emitid una cédula real para
ordenar obediencia a los decretos de Trento en todos sus
reinos, sin menoscabo, empero, de sus derechos reales.

El Segundo Concilio Mexicano de 1565 incorpord vya la
legislacion tridentina en Nueva Espafia,® pero fueron las
conclusiones del Tercero, llamado por Stafford Poole “el

3 Pastor, Maria A. 1996. Crisis y recomposicion social. Nueva
Esparia en el transito del siglo xvi al xvii: 3 México: Fondo de Cultura
Econdmica.

32 Castafieda, Paulino y J. Marchena Fernandez. 1992. La jerarquia
de la Iglesia en Indias: 168 Madrid: Mapfre.

3 Ppérez Puente, Leticia, et.al. 2005 “Los concilios provincia-
les mexicanos primero y segundo”, en Los Concilios Provinciales en
Nueva Esparia. Reflexiones e influencias: 17-40 México: Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Historicas,
Benemérita Universidad Auténoma de Puebla. Saranyana, Josep I. (ed).
Teologia en América Latina |: 137 Madrid-Frankfurt: Iberoamericana-
Vervuert. Poole, Stafford. 1990: 549.
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Trento mexicano”3* convocado por el arzobispo Pedro Moya
de Contreras en 1585, en que sistematicamente se hace
referencia a los decretos del gran Concilio italiano. Las dis-
posiciones no fueron ratificadas por el rey de Espafia hasta
1591, por lo que perderia gran parte de su impacto a causa
de la dilatacion en la impresion de las actas, que fueron
publicadas hasta 1622 y sélo hasta entonces, se empezaron
a propagar sus conclusiones al nivel general de la poblacion.
En el curso de estos afos, se pasé de la organizacion misional
a la verdadera institucionalizacién de la iglesia mexicana.®
El programa tridentino para México consistid, ademas de lo
dicho, en implantar la exacta observacién del culto divino,
reformar las ceremonias religiosas, establecer las practicas
doctrinales en los dias festivos, cuaresma y adviento, cele-
brar las misas pontificales, uniformar la decencia del habito
del coro o rezo comun, enriquecer el ornato de la Iglesia,
reedificar conventos, visitar pueblos y didcesis, introducir
la mayor economia en los gastos eclesidsticos sin menguar
la dignidad episcopal, examinar y corregir las ordenanzas
de las congregaciones, evitar los peligros y nulidades en la
administracién de los sacramentos, poner en practica las
constituciones apostdlicas y el derecho candnico, que la
reforma fuese disciplinar y candnica y la propagacion de la
doctrina se hiciera adecuadamente, asi como obedecer los
decretos episcopales, ver por la salud espiritual del clero y
la virtud moral cristiana.

Con éstas disposiciones, el cardcter mondstico de la
Iglesia cedid paso a una institucionalizacion de acuerdo con
las nuevas normas que configuraron a su vez una organi-
zacion eclesiastica sometida formalmente a la autoridad de
los obispos, a una exigente ortodoxia, a una practica piadosa
intensa y a una atrayente visualidad.*® La orientacién caté-
lica debia entenderse en la obra de conversién y edificacidon
de un nuevo mundo y una nueva iglesia. En América, fue
menester revisar dos temas: 1) Las singulares circunstancias

34 Poole, Stafford, 1987. Pedro Moya de Contreras. Catholic Reform
and Royal Power in New Spain. 1571-1591: cap. X Berkeley: University of
California Press. Martinez Lopez-Cano, et. al. (coords). 2005. Los Concilios
Provinciales en Nueva Esparia. Reflexiones e influencias: 41-70 México:
Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones
Historicas, Benemérita Universidad Autonoma de Puebla.

35 Seguin Alvaro Huerga, la aportacién del clero secular a la evan-
gelizacion fue escasa, pero su aportacion a la eclesializacion fue masiva.
Huerga, A. 1990. “Las érdenes religiosas, el clero secular y los laicos en la
evangelizacion americana”, en Josep I. Saranyana, P. Tineo y Antén Pozas
(eds), Evangelizacion y Teologia en América (siglo xvi): 595 Pamplona:
Universidad de Navarra. Sobre esto ultimo, cabe hacer un paréntesis
para ver la propuesta de John F. Schwaller, quien sugiere que en este
desarrollo hay tres periodos reconocibles en el siglo xvi en que la Iglesia
cambid notablemente. Uno temprano (de la conquista a 1540), marcado
por la presencia de los conquistadores y los misioneros; un segundo
periodo de expansion (1540-1575), caracterizado por el fin de la activi-
dad puramente misional, por el desarrollo de las parroquias y de la buro-
cracia eclesiastica; y una iglesia de madurez (desde 1575), determinada
por los decretos del lll Concilio Mexicano (1585) en que se establecieron
normas eclesiasticas para la vida diaria de la Colonia y para la reforma
del clero. Schwaller, John F. 1987. The Church and Clergy in Sixteenth-
Century Mexico: 226. Albuquerque: University of New Mexico Press.

36 Prien, Hans-Jurgen. 1985. La Historia del Cristianismo en América
Latina: 248 Salamanca: Ediciones Sigueme. Gémez Pifiol, E. 1991. “El
arte indiano del siglo xvii: Del orden visual cldsico al ‘océano de colo-
res’”, en Luis Navarro Garcia (coord). Historia de las Américas II. 1I: 699-
719 Madrid- Sevilla: Universidad de Sevilla, Alhambra Longman.

en las que se expandia el cristianismo y 2) Aplicar, adaptar
y adecuar los decretos tridentinos al complejo dambito del
Nuevo Mundo.

Vistos ambos temas en conjunto, debe entenderse que
Ameérica era tierra de misidn, lo que también marca nue-
vos derroteros para este ambito de la cristiandad. Uno de
los fines principales de las reuniones conciliares era salvar
almas, por lo que las metas apremiantes se fijaron para
ensefar la religion cristiana a los indios, encaminar la labor
de la evangelizacion con bases ideoldgicas y morales de la
nueva orientacion religiosa y llevar a cabo la obra social res-
pectiva en estas comunidades buscando la salvacién de sus
almas. Ademas de dilatar la fe cristiana, habia que velar por
el aprovechamiento de los indios y protegerlos de la explo-
tacion. Se temia que, siendo los naturales “plantas tiernas
en la fe”, recibieran mensajes doctrinales equivocados y
se tendio a vigilar la recepcidn del catolicismo en ellos. Se
advertia a los predicadores de “no tratar de controversias o
dificultades contra la fe, ni referir opiniones de herejes, aun-
que sea para confrontarlos por el dafio que de eso se puede
seguir de la gente vulgar”.?” Con estas medidas se daria pie
a la uniformidad en la ensefianza de la doctrina y del culto
segun los esquemas de la corona. Después de 1555, cuando
termind la primera evangelizaciéon novohispana y empezé
la jerarquizacion de la Iglesia en América, ésta emprendio
su mayor labor de adoctrinamiento ya sobre todos los gru-
pos sociales de Nueva Espafa. Respondid asi a una mision
al mismo tiempo civilizadora, evangélica y de busqueda
de poder. Desde la ciudad de México se orquestd el movi-
miento de cristianizacion impuesto por los imperativos de
la Contrarreforma espafiola y a ésta siguieron Guadalajara,
Durango, Puebla, Querétaro, Zacatecas, Valladolid, Oaxaca,
Veracruz, San Luis Potosi, y otros lugares.

El sistematico esfuerzo misional, doctrinal y catequé-
tico de Espafia rindié frutos permanentes en las tierras
conquistadas y colonizadas de América. En los albores del
siglo XVil, en los principales centros urbanos, campeaba la
visidn catdlica del mundo entre los habitantes espafioles y
sus descendientes, los criollos, asi como entre los mestizos
y, con variantes importantes, entre la mayoria de los pue-
blos indigenas del centro de México. A lo largo de la historia
colonial, no encontremos un solo caso de protestantismo
entre los indios. Se prohibié que fueran ordenados sacerdo-
tes, se empezd a limitar el aprendizaje del catecismo en len-
guas indigenas, se les excluyd de las lecturas de los sagrados
textos. El capelo que los protegio fue resistente a la posi-
ble recepcion de otra confesion. Juan de Palafox describia
como los naturales recibian ddcil, suave y sencillamente la
fe, mientras que en Europa “nacian monstruos horribles de
heresiarcas y herejias que molestaron y persiguieron a la
Iglesia poderosa y despiadadamente”.®® Otro asunto fue el
de las idolatrias, practicas mucho mas dificiles de extirpar,
por su caracter ancestral. No obstante, el Primer Concilio
Provincial Mexicano vy, sobre todo, el Tercero, hicieron hin-
capié en este tema. Uno de las obligaciones principales de
los sacerdotes parrocos —como lo ha estudiado Magnus

37 BLB, 266, Libro I.
3 Ppalafox y Mendoza, J. 1946: 62.
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Lundberg— era evitar que los indios volvieran a sus idola-
trias. No podian ostentar adornos ni atavios de la época
previa a la conquista, cantar o bailar dentro de las iglesias
segln sus antiguos rituales, sus idolos y templos debian ser
“completamente destruidos”, no podrian vivir dispersos en
las montafias, sino ser congregados en pueblos.*

Sin embargo, es cierto también que, a pesar del impulso
por implantar las instituciones hispanicas, se fue confor-
mando un mundo complementario y semejante en muchos
sentidos al de la Espafia, pero también opuesto en otros
aspectos. Dicho de otra manera, se pueden encontrar bases
comunes compartidas entre las colonias y la metrépoli, pero
el mundo colonial apunté también al desarrollo de plantea-
mientos independientes, de acuerdo con sus propias cir-
cunstancias historicas.

El clero

Segln Melquiades Andrés, “la verdadera proteccion
y corddn sanitario en tiempo de Carlos V y de Felipe Il no
la constituye principalmente el sistema de vigilancia (del
Estado-Iglesia espafiol) sino el florecimiento de una teolo-
gia metddicamente renovada, que aborda los temas mas
importantes de la vida religiosa”.*® A ello se unia un afan
de reforma en las érdenes religiosas* y el episcopado, asi
como una espiritualidad rica en vida interior. Se pensaba
que el antidoto para combatir el mal de la herejia era la
observancia estricta de las practicas definidas por la Iglesia.
La actitud contestataria al protestantismo llegd a la Nueva
Espafia con los tedlogos que se trasladaron a América y que
se metieron de lleno y en forma oficial en lo mas vivo de
los problemas doctrinales de la Vieja Europa. Tal fue el caso
de personalidades como Diego Valadés, Pedro de Pravia y
Juan de Ledesma. Hablamos de habiles sistematizadores, la
mayoria criollos, que influyeron en la cultura con estudios
de gramatica, retdrica, metafisica, teologia, |6gica y didac-
tica desde los colegios, los claustros y la universidad. En sus
escritos apareceran ricas metaforas, complicadas alegorias,
eruditas alusiones a textos cldsicos, biblicos y patristicos v,
por supuesto, posturas contra la herejia. A mediados del
siglo xvI, el tema de la fe y la salvacién se discutié tanto en la
Universidad de Salamanca como en la de México, haciendo
que América se hiciera presente en las tareas culturales de
la Contrarreforma europea.

Los clérigos llegaron a ser el grupo mas destacado de la
sociedad virreinal. Siempre sujetos a la corona, su control

3% Magnus Lundberg 2011, Church Life between the Metropolitan
and the Local. Parishes, Parishoners and Parish Priests in Seventeenth-
Century Mexico, especialmente los capitulos “Trent comes to Mexico”:
59-77 y “Unearth the hidden: Extirpation Records”: 145-172.

4 Andrés Martin, Melquiades 1985. “La imagen de Lutero en
Espafia hasta 1599”, en José Belloch Zimmerman y Angel Rodriguez
(eds). Lutero y Reforma: 73 Caceres: Universidad de Extremadura, Banco
de Santander.

4 Las 6rdenes religiosas, que, como se sabe, tuvieron un papel his-
torico determinante en el mundo colonial, respondieron a la politica de
la Contrarreforma, impuesta por Roma y por el estado espafiol, de dis-
tintas maneras a lo largo de la historia colonial, mas no es éste el espacio
para abundar en tan ingente y complejo andlisis. Véase nota 9.
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sobre la doctrina, la liturgia y la moral, y a través de ellos
sobre el arte, laimprenta, la educacidon y la beneficencia die-
ron a la Iglesia una excepcional influencia social y cultural.
Herederos de la catolicidad postridentina, los eclesidsticos
novohispanos se consideraron a si mismos como los Uni-
cos que podian atajar la herejia y mantener la ortodoxia.
Ademas, fueron los forjadores de la piedad y de la religio-
sidad populares a través de sus escritos, de la fundacién
de cofradias, la organizacién de fiestas, la predicacion de
homilias, llevando a cabo confesiones y direccion espiri-
tual.* Muchos miembros del clero novohispano observaron
una religiosidad sincera y profunda, que se manifesto en la
piedad, la caridad, la ayuda al préjimo, la erudicién biblica
y patristica asi como en la practica de formas externas de
culto y devocion.

La Contrarreforma tuvo profundas exigencias doctrinales
que subsanaron estos tedlogos cuyas metas fueron revelar
la verdadera fe, incrementar la eficacia del mensaje cato-
lico y aclarar los principales puntos en estas materias. Estos
autores se valieron también de los grandes idedlogos de la
Contrarreforma, como Luis de Molina y Francisco Suarez,
quienes se convirtieron en los fundamentos indiscutibles
de estas obras y que asi tuvieron una profunda resonancia
pedagdgica, metafisica y teoldgica en la Nueva Espafia.

La teologia en la Nueva Espafa tratdé de configurar y
afianzar la unidad religiosa y politica del Imperio apoyando
una politica cultural amplia e igualmente unificante. Se tra-
taba de una teologia académica, en la que tomaron parte
tanto los espafioles pasados a América, como los criollos
que desarrollaron su magisterio o participaron en importan-
tes reuniones eclesiasticas.

Si bien la Contrarreforma fue el proyecto religioso y poli-
tico de la corona, sin embargo, en Nueva Espafia en reali-
dad nunca se dio una completa unidad de doctrina y si una
diversidad de pensamiento que coexiste, ddndole a la época
intensa fecundidad.*

Es menester destacar el papel que jugd la Compaiiia de
Jesus en la conformacién de la ideologia contrarreformista.
La orden llegd a la Nueva Espafa en 1572. Desde entonces,
el clima ideoldgico y el patrimonio de la cultura se vieron
influidos grandemente por las actividades de sus miembros
que dejaron una fuerte impronta en la cultura novohispana
con la fundacién de colegios, con su participacion activa en
la docencia, su labor misional sobre todo en las tierras mas
inhdspitas de la Nueva Espafia, y sus grandes contribuciones
teoldgicas.* En el periodo de mayor dinamismo de la orden,
1550-1650, que se le ha llamado “Renacimiento catélico”, se
da con mds impetu la renovacién de la iglesia romana y de
la teologia.* Los jesuitas fueron reflejo de la nueva eficacia

42 Rubial, Antonio. 1999: 54.

4 Kuri Camacho, Ramén. 1996. La Compaiiia de Jesus. Imdgenes
e ideas. La axiologia jesuita, Juan de Palafox y Mendoza y otros estu-
dios novohispanos: 186 México: Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, Universidad Auténoma de Zacatecas, Universidad Auténoma
de Puebla.

4 Decorme, Gerard, S.J., 1941. La obra de los jesuitas mexicanos
durante la época colonial (1572-1767). 178 México: Antigua Libreria
Robredo.

4 Delumeau, Jean, 1973. E/ catolicismo de Lutero a Voltaire: 45-47
Barcelona: Editorial Labor.
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cristiana y del espiritu metddico aplicado al apostolado. Los
discipulos de Ignacio de Loyola dieron ejemplo del ejercicio
ascético incesante*® que dio importantes. Pusieron el acento
en la actividad, en las obras, en las instituciones. Sobre todo,
persiguieron la idea del triunfo total y absoluto de la Iglesia
catdlica sobre la herejia que equivalia a decir el triunfo de la
Contrarreforma sobre la Reforma protestante. En la bula de
canonizacién de San Ignacio (1622) se hacia la mencién de
los dos frentes de batalla donde los jesuitas iban a sobresa-
lir: en la cruzada contra la idolatria en el continente ameri-
cano y en la lucha contra el cisma en el europeo:

En la época en que fueron descubiertos nuevos mun-
dos y en el Viejo se levanto Lutero para combatir a la Iglesia
Catolica, tuvo Ignacio de Loyola la idea de fundar una
Companiia que se habia de dedicar preferentemente a la
conversion de los paganos y al rescate de los herejes [...]
por esta razon ha venido a aumentar la lista de los santos.
Iglesias y altares, donde se celebra el sacrificio divino.*

A mediados del siglo Xvil, la rivalidad con los protestan-
tes se dejaba sentir, sobre todo, en el terreno de los logros
misioneros. El jesuita Andrés Pérez de Ribas, notable evan-
gelizador en el norte de México, se ufanaba del nimero de
conversiones catdlicas que sus hermanos de habito llevaban
a cabo en todo el mundo.

Los Padres de la Compafiia, por medio de sus misiones,
han convertido a nuestra Santa Fe mas de 200 mil perso-
nas: y hasta el mismo afio en Bohemia y Ungria, y en las
Provincias circunvecinas, predicando los jesuitas contra los
errores de Lutero y Calvino y caterna de hugonotes han
reducido al gremio de la Iglesia mas de 40 mil hereges.*

Los jesuitas mexicanos hicieron observaron diferentes
estrategias para transmitir los mensajes religiosos de la
Iglesia catdlica tridentina entre los fieles y aprovecharon
la oportunidad que brindaban el arte, la prédica, los escri-
tos confesionales y aun las representaciones teatrales para
comunicar su ideologia.

Arte, retérica y doctrina

Como lo sefalé Werner Weisbach hace ya tiempo, la
Contrarreforma se expresé a través del barroco.* El movi-
miento propici6 medios de comunicacion sumamente

4 Los jesuitas también son ejemplo de esa forma de piedad que
Max Weber llama “intramundana”, aunque el autor sélo distingue con
ella a la ética protestante. Weber, Max 1958. The Protestant Ethic and
the Spirit of Capitalism, New York: Charles Scribner & Sons.

47 Bullarium Cocquelines, en Ranke, Leopold von. 1943. Historia de
los Papas: 430 México: Fondo de Cultura Econdmica. Ranke lleva a cabo
una interesante comparacion entre Lutero y Loyola Ibidem: 90-92.

48 Pérez de Ribas, Andrés, [1896] 1992. Historia de los Triunfos de
Nuestra Santa Fe: ix-x México: Siglo XXI Editores.

4 Weisbach, Werner. 1942. El barroco, arte de la Contrarreforma:
pasim Madrid: Espasa Calpe. Fernando R. de la Flor fecha el barroco en
Espafia de 1580, momento en que la reorganizacién tridentina comienza
a entrar en su fase de climax. Rodriguez de la Flor, F. 2002: 23. Por su
parte, José A. Maravall afirma que se da con mas intensidad en Espafia
de 1605 a 1650. Maravall, José Antonio, 1975. La cultura del barroco: 34
Barcelona: Ariel. En Nueva Espafia, este movimiento es perceptible en
los dmbitos urbanos ya claramente después de 1620 y se prolonga hasta
la tercera década del siglo xviil.

convincentes y performativos. El arte fue uno de los instru-
mentos de propaganda del catolicismo de acuerdo con las
directrices impuestas por la Santa Sede y los jesuitas.*® Los
temas mas comunes representaban simbolos al servicio del
dogma: enaltecer a la Ecclesia triumphans, luchar contra el
pecado, desacreditar al protestantismo, exaltar los sacra-
mentos, comunicar correctamente la doctrina cristiana y
propagar la fe. Existe, incluso, una interesante iconografia
en Nueva Espaia donde se ostenta Lutero simbdlicamente,
quien se distingue generalmente en las pinturas por llevar
su nombre junto a la figura que lo representa, con los ele-
mentos anatematizantes del hereje.

Otro medio imprescindible de afirmacién de la cultura
de la Contrarreforma fue el sermdn, a través del cual se
establecid una comunicacién oral a un gran publico, con-
gregado en los templos. La imagen y el sermdén formaron
una mancuerna inseparable capaz de transmitir una serie
de mensajes a través de la simbologia, la alegoria y los fun-
damentos religiosos del catolicismo. A través de la oratoria
sagrada llegd la aviesa e interesada propaganda antilute-
rana a un gran publico que no tenia acceso a las fuentes
teoldgicas o que no leia otro tipo de literatura, ya fuera por
el alto indice de analfabetismo que entonces existia o por
no tener acceso a las obras de los intelectuales e historia-
dores. Para el publico culto, estaban las autoridades en latin
y el arte emblemadtico que exigia de una compleja inter-
pretacion, mientras que el comun de la gente percibia las
nociones que querian transmitirle los idedlogos a través del
pulpito y de las manifestaciones estéticas. En ambos casos
los contenidos eran cuidadosamente meditados y la comu-
nicacidén al gran publico se establecia también con reglas y
métodos muy precisos, de acuerdo con los lineamientos del
programa contrarreformista.

Otro de los medios que sirvieron para propagar los idea-
les tridentinos fue el catecismo. El Il Concilio Mexicano
(1585) estipulaba que la doctrina cristiana debia transmi-
tirse a través del catecismo aprobado por Trento, en caste-
llano para espafioles, mulatos y negrosy, para los indios, “en
su mesma lengua natural”.** Muy difundida fue La Doctrina
Cristiana de Jeronimo de Ripalda, obra de gran importancia,
difusién e influjo en la Colonia que fue un factor de unidad
cultural en medio de la diversidad que caracterizé a la Nueva
Espafia. En ese catecismo se atacaba la figura de Lutero y se
reafirmaba la doctrina cristiana en contraposicion con los
argumentos protestantes, aunque sin hacerse referencia
directa a ellos, para no generar el efecto contrario, motivar
la discusién de temas delicados.

0 Sebastidn, Santiago. 1989. Contrarreforma y barroco: 13 Madrid:
Alianza Editorial. Weisbach, W. 1942: 89. Mariscal, Beatriz. 2001. “El pro-
grama de representacion simbdlica de los jesuitas en Nueva Espafia”, en
José Pascual Buxd (ed). La produccidn simbdlica en la América Colonial:
51-66 México: Universidad Nacional Auténoma de México.

51 BLB, M-M 266. Resines, Luis.1994 “Los catecismos del siglo xvi
y su modo de presentar la fe”, en Anuario de Historia de la Iglesia, vol.
Ill: 197-213 Universidad de Navarra, Instituto de Historia de la Iglesia,
Facultad de Teologia. Sdnchez Herrero, José. 1994. “Los catecismos de la
doctrina cristiana y el medio ambiente social donde han de ponerse en
practica (1300-1550)”, en Anuario de Historia de la Iglesia, vol. Ill: 179-
196 Universidad de Navarra, Instituto de Historia de la Iglesia, Facultad
de Teologia.
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Después del siglo XVI, las autoridades eclesiasticas prefi-
rieron la difusion de catecismos europeos en la Nueva Espafia
a los manuales o tratados para indigenas en lengua verna-
cula. Como el catecismo se aprendia de memoria, los valo-
res centrales que esgrimia eran transmitidos por este arte
y permeaban asi en la psique de la sociedad novohispana.
Las ideas en él contenidas influyeron, no sélo en la concien-
cia de los escritores del momento, quienes, desde México,
trataban de dar explicacion filosofica a la crisis del mundo
europeo resultante de la pugna Reforma-Contrarreforma,
sino, mas importante aun, en el pueblo, habilitdndolo para
aprehender los esquemas de pensamiento impuestos por el
catolicismo postridentino.

La Inquisicion

La alarma despertada por la posible difusion de la herejia
en el Nuevo Mundo, primero criptojudia y luego luterana, y
la necesidad de sanear la moralidad publica en estos reinos
fue determinante en la decisidén de la corona de solicitar la
ereccion en Indias del Tribunal del Santo Oficio con caracte-
risticas similares al existente en la Peninsula. Asi, se llevo a
cabo el control de la penetracidn ideoldgica y la infiltracion
extranjera.

En Espaia, inmediatamente después de la proclamacién
de la doctrina luterana, el Santo Oficio desarrollé una estra-
tegia de defensa. Luego, el espiritu inquisitorial avivado por
la Contrarreforma buscé anidarse en las colonias espafiolas
de América por la encomienda expresa de Felipe Il en este
sentido. La implantacidon en México del Tribunal del Santo
Oficio en el afio de 1571 se dio con el propdsito de defen-
der la religion y la cultura catdlica de quienes seguian ideas
heréticas y no respetaban los principios religiosos.

El temor a la heterodoxia que desde temprano mostra-
ron las jerarquias fue un factor decisivo para la implantacion
del tribunal americano, aunque éste se establecié cuando
ya habian pasado los afios de panico por la penetracién de
esta confesion entre amplios sectores de la Peninsula (1540
y 1558) y habia amainado su caracter ultra represivo. Tal vez
esto haya motivado al historiador Irving Leonard a decir que
la Inquisicion mexicana se caracterizd por una moderacion
inesperada.>? Las circunstancias americanas, distintas a las
de la Peninsula,*® cambiaron el rumbo de los objetivos ini-
ciales hacia la vigilancia de la moral y de la conducta y la ins-
titucion acabé siendo un medio de control, normalizacién y
estabilizacion social.>*

2 Leonard, Irving 1986. La época barroca en el México colonial: 155
Meéxico: Fondo de Cultura Econémica.

53 Werner Thomas, quien ha llevado a cabo un importante estudio
sobre la Inquisicion en Espafia, informa que en la Peninsula, entre 1517
y 1648 hubo mas de 2500 extranjeros acusados de luteranismo por la
Inquisicion. Thomas, Werner. 2001. La represion del protestantismo en
Esparfia, 1517-1648: viii Lovaina: Leuven University Press. En México no
hay un equivalente a esta cifra, pues los efectos de esta confesion fueron
tardios y se diluyé la aspereza de la persecucion contra éstos en compa-
racion con Espaiia. Ver Gringoire, Pedro: 1961.

54 Alberro, Solange. 1988. Inquisicién y sociedad en México. 1571-
1700: 150. México: Fondo de Cultura Econdmica.
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La Inquisicién evoluciond y cambid los focos de su aten-
cion, sus procedimientos y sus objetivos a lo largo de sus casi
300 aflos de existencia® En el siglo XvI, despunta “la fase
protestante”, como la ha definido William Taylor®®, carac-
terizada por su afan persecutorio, su actitud defensiva y la
dureza en los castigos. En la siguiente centuria, disminuye el
temor por parte de la Inquisicién de que el protestantismo
cundiera por todo el Imperio. En esta época, decrece lo
severo de las penas, baja el celo proselitista protestante,®’
aunque, por otro lado, no amaina el sentimiento de aspe-
reza contra los judaizantes. Para la era dieciochesca tardia,
el “problema protestante” no era considerado tan urgente,
pues el Santo Oficio haria frente a problemas cruciales de la
politica internacional. Por esta razén mostro cierta negligen-
cia o laxitud en la persecucion de los sospechosos, no por
ineficiencia, como prueba el historiador estadounidense,
sino por necesidad de atender a cuestiones diplomaticas
que se consideraron apremiantes.

El Tribunal hizo énfasis en el “problema” protestante en
el primer gran auto de fe publico de 1574 celebrado en la
ciudad de México. Alli fueron relajados cinco “luteranos”,
designacion por demas ambigua que incluia toda confesion
protestante. Parece que una gran parte del sentimiento anti-
protestante se engendrd con estas ceremonias, que fueron
fuente de informacidn transmitida al pueblo que se congre-
gaba en las plazas. El poder de la Inquisicidn se expresaba
en un nivel colectivo, con gran concurso de gente, con los
cuerpos institucionales y las autoridades virreinales presen-
tes. Los autos de fe se caracterizaron por su gran riqueza
representativa y emocional. Incidian honda y eficazmente
en la conciencia del pueblo de un modo indeleble y patético.

Muchos pseudoprotestantes vinieron a Nueva Espafia
durante los primeros cincuenta afios de la colonia.”® Se
utilizé6 entonces el término genérico de “luteranos” para
sefialarlos, pero a veces los actos y creencias de aquellos
individuos no tenian relacién alguna con las propuestas del
reformador de Wittenberg. Por otra parte si hubo individuos
que tenian muy clara la propuesta del reformador aleman
y comulgaban con ella, pero éstos fueron muy pocos v,
en abrumadora mayoria, forasteros: franceses, alemanes,
flamencos, holandeses, bohemios e ingleses. El caracter
aislado, no amenazante, de estas personas, que no busca-
ban hacer proselitismo sino desenvolverse en actividades
comerciales, hizo que el Tribunal observara “un grado signi-
ficativo de flexibilidad”.*® A pesar de que en 1632, el jesuita
Alvaro Arias aseguraba que “los libros de los herejes vienen
de ordinario de allende el mar, para pegar su malicia donde

%5 Se establecié en México en 1522, pero formalmente hasta 1571
y se mantuvo hasta 1820. De junio de 1813 a diciembre de 1814 estuvo
suprimida.

% Taylor, William B. 1965. Protestants Before the Inquisition in
Mexico. 1790-1820: 36 tesis de maestria, Puebla- México, Universidad
de las Américas, Agosto de 1965.

" En el siglo xvi1, 67 protestantes fueron traidos ante la Inquisicion
y 8 fueron relajados (pena de muerte en la hoguera). En el xvii, hubo 50
casos y 4 relajados. En el xviiI, sélo algunos fueron quemados en efigie.
Taylor, William B. 1965: 34-35.

8 Greenleaf, Richard. 1981. La Inquisicion en Nueva Espafia. Siglo
XVvI: 92 México: Fondo de Cultura Econdmica.

% Taylor, William B. 1965: 7.
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no nacieron como una plaga de langostas”,*® y de que exis-
ten datos de que los libros prohibidos circulaban en América
(es probable que hayan llegado algunos por las costas o las
fronteras del norte), empero, no tenemos indicios de que
las obras de Lutero formaran una anegante literatura en la
Nueva Espafia. Al igual que en Espafia, en las colonias se
incautaron biblias junto con algunas obras liturgicas y de
devociones particulares. Al convertirse en objeto de la aten-
cién inquisitorial, la circulacién de libros constituyé uno de
los capitulos mas originales sobre la incidencia del Santo
Oficio en la piedad popular y en las formas exteriores de la
religiosidad en aquellos dias.

Julio Jiménez Rueda afirmd, con razén, que en Nueva
Espafia no hubo “heresiarcas de primera categoria”.® Se
dice, por el contrario, que la herejia fue sélo casual y ocasio-
nal, que ésta no florecié espontdneamente en la colonia y
que lo que aqui se ve son practicas adulteradas y certidum-
bres borrosas. ¢ Salvo un pufiado de casos, no encontramos
entre espafioles, criollos y mucho menos entre mestizos e
indigenas, algun seguidor que fuera con seguridad o feha-
cientemente un luterano.®

El corddn sanitario impuesto por el Santo Oficio en
Nueva Espafia fue eficaz: no hubo aqui un movimiento pro-
testante organizado y con canales respetables de difusion.
Para el siglo xvllI, Los protestantes no eran ya amenaza al
orden establecido de la Iglesia o el Estado. Ahora se temia a
otras ideologias como el jansenismo, el deismo, la francma-
soneria, el ateismo, el regalismo o el naturalismo. La politica
espafiola a través de sus instituciones cumplié con su obje-
tivo: evitd la herejia protestante en el Nuevo Mundo.
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