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El titulo de este articulo' alude a uno de los problemas centrales
en la obra de Marilyn Strathern. En la Frazer Lecture de 1986, titulada
Out of context: the persuasive fictions of anthropology, Strathern (2014a)
problematizé los sentidos otorgados a la historia de la antropologia y a sus
rupturas. Explicé por qué, desde la perspectiva de Bronislaw Malinowski
(1922: 24-25), quien procur6 "entender el punto de vista nativo [...] y la
comprensiéon de su visiéon de su mundo”, la apuesta de James Frazer para
"dilucidar conceptos ajenos colocdndolos en su propio contexto social”
(Strathern 2014a: 25) resultaba ilegible. Desde la mirada malinowskiana,
Frazer abordé eventos, comportamientos, dogmas y ritos “fuera de contexto"”
(Strathern 2014a). E1 motivo era que sus escritos carecian de las ficciones
persuasivas utilizadas por la antropologia posmoderna para formular los
conceptos construidos como ajenos mediante la manipulacién de conceptos
propios vy, asi, establecer distancias entre el escritor, el lector y el objeto de
estudio (Strathern 2014a) —tales como la organizacién de una monografia,
la existencia de la verdad, de la autoria, de la objetividad, etc. Por tanto,
estar “fuera de contexto" era la posicion otorgada desde una percepcion
antropoldgica particular ubicada en un proceso historico.

En "Artefatos da historia: os eventos e a interpretacdo de imagens"”,
Strathern (2014b) vuelve a este problema con el objetivo de mostrar por
qué la llegada de los europeos a Nueva Guinea no debia insertarse en un
“contexto social”, ya que para los melanesios: “Las imagenes que contienen
en si mismas tanto el tiempo pasado como el futuro [...] incorporan la
historia" (Strathern 2014b: 211). Paralela a la lectura de las propuestas de
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esta antropo6loga, mi comprension de los vinculos entre contexto e historia
es resultado de las relaciones de coproduccién de conocimiento generadas
con los rardmuri que residen en la Sierra Tarahumara de Chihuahua, México
(ver Martinez Ramirez 2020) y con algunas mujeres tejedoras comcaac o
seris de las costas de Sonora, México (Martinez Ramirez 2016a y 2016b).

En este tenor, el objetivo de este articulo es examinar las fricciones
involucradas en el desencuentro entre: 1) la obligaciéon de construir un
marco de referencia capaz de definir todo aquello que encuadra como
meras ilustraciones o ejemplares de si mismo y que, en ultima instancia,
ha llegado a ser nuestro objeto de estudio, reduciendo nuestra labor a una
mera reconstruccion e interpretacioén de contextos. Por ejemplo, el contexto
social entendido como la sociedad, el contexto histérico como la historia o
el contexto cultural como la cultura (Strathern 2014b: 225). Y 2) las teorias
y las practicas de los comcaac, bajo las cuales determinados artefactos y
performances autocontienen un contexto que precede al cuadro de referencia
de nuestras narrativas académicas (Strathern 2014b: 219). La finalidad es
evidenciar los efectos analiticos de tal desencuentro mediante el examen
de la nocidén de registro amerindio del conflicto, y contribuir a un debate
mads amplio sobre las relaciones entre la escritura de la historia indigena
contempordnea en México y la construccion de contextos que toman como
marco de referencia al Estado nacién moderno. En este camino, sigo de
cerca la discusion planteada por Federico Navarrete Linares (2019, 2018,
2016) a través del concepto de cosmohistoria, asi como los ensayos criticos
al nacionalismo mexicano elaborados por la lingiiista mixe Yasnaya Aguilar
Gil (2017); ambos ligados a la discusion del racismo.

Manuela Carneiro da Cunha (1992: 21-22) senal6 que en Brasil: “La
historia de los indios no se subsume en la historia indigenista"”. Para el
caso mexicano intuyo que sucede lo mismo y que “aun queda por hacer
una historia propiamente indigena"; ya que, en gran medida, los textos
dedicados al estudio de la historia indigena contempordnea, incluyendo
aquellos preocupados por atender el punto de vista de los nativos, siguen
las premisas de la historia cosmopolita promovida por Kant (1987 [1784]).
Bajo su sombra, el tiempo es lineal y progresivo, es posible diferenciar
claramente entre el presente y el pasado, y los estudiosos deben distinguir
adecuadamente los eventos propiamente histdoricos de aquellos que no son
“racionales”. Este tipo de historia ha sido constitutiva de los programas de
cambio cultural ejecutados por el Estado mexicano, particularmente del
proyecto de mestizaje comandado por la antropologia y la politica indigenista
durante el siglo XX y que, evidentemente, estd articulado con el racismo del
cual hablé antes (Navarrete Linares 2015).
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En esta mezcla de politica, historia y antropologia, por ejemplo, se ha
aseverado que "la autoctonia no antecede a las relaciones sociales ni a la
historia, sino que es su resultado” (Lopez Caballero 2017: 31, 60). Desde
esta postura, los regimenes de alteridad amerindios que hemos conocido
y documentado durante los siglos XX y XXI son producto de los Estados
nacién y son “consumidos” por aquellos a quienes estd destinado. Algunos
autores defensores de esta posicion han intentado resolver "“el problema
ético” que implica este tipo de reflexiones, argumentando que no es de su
interés invalidar dichos regimenes de alteridad y, con ellos, las demandas
politicas y territoriales de los pueblos con los que trabajan en el presente,
mucho menos discutir “la auténticidad étnica" de nadie, sino demostrar que
la categoria de indigena es un campo permanente de negociacién y disputa
comandado por el Estado naciéon (Lépez Caballero y Acevedo-Rodrigo
2018: 5-6). Abrir un espacio para una historia propiamente indigena podria
enriquecer de manera critica estos planteamientos y esta discusion.

Para lograr el objetivo planteado, primero presento un recuento
etnogréafico de la experiencia de co-creacioén con algunas tejedoras comcaac
con el fin de evidenciar la tensiéon entre, por un lado, la construccién de
un contexto que toma como referente al Estado mexicano y, por otro, las
teorias y las practicas vinculadas con la manufactura de la cesteria y de los
disenos tejidos en ella. Posteriormente, muestro como la cesteria seri podria
ser andloga a los artefactos de historia descritos por Strathern. La propuesta
es explorar la paradoja que surge al sustituir nuestros marcos de referencia
por un contexto nativo que ha sido reconstruido en el gabinete. Por tltimo, a
través de la nocién de registros amerindios del conflicto, exploro las hipétesis
y las consecuencias de reconocer que dichos registros incorporan la historia
y con ella sus contextos de elucidacion.
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Mapa 1. Localizacion geograéfica de las naciones y de los pueblos amerindios mencionados a lo largo del texto. Mapa
elaborado por la autora con base en Google Earth 2020, vista desde el espacio (altitud 8241 km).
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La paradoja de los contextos?

Entre 2013 y 2014 pasé un par de temporadas de campo entre la
poblacién comcaac o seri que reside en El Desemboque del Rio San Ignacio
o de los Seris, municipio de Pitiquito, Sonora, en el norte de México.?
El Desemboque cuenta con una escuela de preescolar, una primaria y
recientemente con una preparatoria (Carolyn O'Meara, comunicacion
personal junio de 2020), asi como con una clinica del Sistema de Salud
donde un médico y un dentista suelen atender cada dos semanas; cuenta
también con suministro de agua potable entubada a partir de un pozo y con
luz eléctrica aproximadamente desde el afio 2000. Se usan estufas de gas,
hay un teléfono e internet satelital. Los comcaac son aproximadamente 900
personas hablantes de seri o Cimque Iitom, de espafol y en algunos casos
de inglés (O'Meara 2010: 15, 19).
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Durante el siglo XX el estilo de vida de esta nacién, como ellos se
autodefinen, fundamentado en la caza, la pesca y la recoleccion, la ocupacion
del territorio en campamentos (Bowen 1983, Cuéllar 1980, Felger & Moser
1985, Griffen 1955), y una organizacion en unidades sociales diferenciadas
—bandas o tribus hablantes de distintos dialectos (O'Meara 2010)— cambid
radicalmente. Algunos investigadores han explicado este proceso como la
integracién y la dependencia a una economia monetaria y capitalista, seguido
por campanas de evangelizacién que iniciaron en la década de 1960, como
mudanzas radicales e impuestas por politicas de despojo y exterminio. Otros
lo han entendido como el cambio gradual hacia un estilo de vida sedentario,
motivado particularmente por el interés de los seris en el acceso a bienes
de servicio como el agua, el desarrollo de la pesca comercial y la venta de
artesanias (Nolasco 1967, Robledo Hernédndez 1981, Pérez Ruiz 1993, Spicer
1997 [1962]: 117, Renteria 2007: 20). A pesar de que cada perspectiva ofrece
un retrato relativamente diferencial de esta nacion, en esta literatura la
existencia actual de los seris se entiende como un conjunto de actos utilitarios
de sobrevivencia o de resistencia articulados con el sistema econémico y
social promovido por el Estado mexicano o, bien, como el survival de un
pasado prehispanico (Gutiérrez 1999, Aguilar Zeleny 2013).

En aquel momento realizaba una estancia postdoctoral en historia del
arte y mis objetivos de investigacion consistian en actualizar el registro
etnografico de la cesteria de rollo manufacturada por las mujeres seris y en
poner en marcha una metodologia de coproduccién de conocimiento con
estas tejedoras. La cesteria seri, una de las principales fuentes de ingresos
econdémicos en E1 Desemboque, es elaborada con torote (Jatropha cuneata)
o haat y es tejida mediante una técnica de enroscamiento simple de anillos
cerrados o abiertos que recubre un fajo fundacional en sentido antihorario.
El rollo se perfora desde el exterior de la pieza generando el mismo disefio
en ambas caras con una calidad similar en el tejido.

Durante el desarrollo de esta pesquisa observé la friccién que
generaba el desencuentro entre: 1) la obligacién de construir un contexto
histérico para ubicar los procesos de cambio y de permanencia de dicha
cesteria y 2) las relaciones involucradas en la creacién de estos artefactos
y que simultdneamente los constituian. Dicha fricciéon fue producto de las
relaciones de coproduccion de conocimiento mediante las cuales las mujeres
seris y quien suscribe este articulo disefiamos la pregunta, la ruta critica,
las herramientas de construccién de la informacién, asi como las premisas
y las categorias analiticas. Para ejemplificar tal desencuentro, retomo los
problemas planteados por los disefios tejidos en esta cesteria.
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Esta cesteria ha sido elaborada exclusivamente para su venta desde
la década de 1960 del siglo XX (Bowen 1983: 239) y el primer registro
fotografico de una canasta con disefios data de principios del siglo pasado
(Garcia y Alva 1905: s.p). Por ello, la literatura etnogréfica e histérica se
concentré en discernir el origen y el desarrollo de los disefios a partir de la
mercantilizacion de la cesteria, principalmente en los circuitos comerciales
del Native American Art en el sur de los Estados Unidos, y en explicar que
la variacion individual de su produccién y denominacion era descriptiva,
inconsistente y carente de significado (Bowen 1973 y 1983, Cuéllar 1980,
Felger & Moser 1985, Griffen 1955, Johnson 1959, Moser 1973, Schindler
1981, Smith 1959).

De esa manera, el origen y el desarrollo de los disefios explicaba por
qué estos carecian de un valor simbdélico, ceremonial, magico y chamanico
y, en consecuencia, daban cuenta de su reduccion a un objeto ornamental y
utilitario. Estos disefios eran comprendidos como la expresién del desgaste
o de la corrupcién cultural provocadas por el contacto con el capitalismo y
la globalizacién vy, simultdneamente, como la sobrevivencia de un pasado
glorioso. Desde mi lectura, estas interpretaciones eran una metonimia de los
relatos antropolégicos dedicados a la historia de esta nacién. Pues tanto los
disefos tejidos en la cesteria como los seris eran tendencialmente descritos
como carentes de un contenido cultural auténtico que, ya sea por pérdida,
desgaste o vaciamiento, han enfrentado a esta nacion a la necesidad de
"inventar" una tradicion ficticia (en el sentido otorgado por Eric J. Hobsbawn
1983), pero ttil para obtener un lugar como indigenas o indios en el marco
de referencia de esta narrativa, es decir, el Estado nacién.

Tal como afirmaba Strathern, estas narrativas expresan como nuestra
labor académica ha quedado reducida a la reconstruccion y a la dilucidacion
del contexto. En este caso, el Estado nacional y su historia son el marco de
referencia que daria cuenta, como un ejemplo de si mismo, de los disefos
de la cesteria, de la historia de los seris y de los seris. Aun asi y sin sospecha
de duda, el genocidio acometido a finales del siglo XIX, el etnocidio que
le ha sucedido durante los siglos XX y XXI (lingtistico,* mediante la falta
de acceso a servicios basicos y a los derechos humanos), la reduccién y la
explotacién territorial que los seris han sufrido son fundamentales para
entender la situacién actual de esta nacién (Spicer 1997 [1962]: 114, Ramirez
Zavala 2018: 15-16).

Por tanto, esta violencia es una premisa para reconsiderar la pertinencia,
como antropologos o historiadores, de nuestras ideas sobre los survival, y las
elecciones de los seris, y de otros pueblos, estimuladas en un supuesto interés
utilitario para autoinventarse una identidad. Mds aun, son una oportunidad
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para contemplar el cardcter infernal que estas elecciones han tenido para los
seris, en los términos propuestos por Isabelle Stengers (2013). Finalmente,
son una posibilidad para advertir, tal como senalé Manuela Carneiro da
Cunha (2014 [2009]: 313) para otros casos en Amazonia, que: "La politica
académica y la politica étnica caminan en direcciones contrarias"”, y para
reconocer y elegir nuestro papel en cada una de estas politicas.

Insatisfecha con las explicaciones contextuales de un Estado nacién
que daban cuenta de la historia de los seris y, particularmente estimulada
por los procesos de coproduccién de conocimiento con las tejedoras de El
Desemboque, enfoqué mi reflexién en las relaciones involucradas en la
creacion de la cesteria que simultdneamente la constituian (Leach 2002,
Henare, Holbraad & Wastell 2006).

Desde esta Optica, los disefios en la cesteria, tanto como las canastas,
fungian como técnicas de vinculaciéon social para las mujeres seris. En el
proceso de la manufactura se condensaban algunas formas de producciéon
social o de reproduccidén del colectivo, tales como la distincién individual, la
variabilidad familiar, la creaciéon de consensos familiares, la intensificacién
de las relaciones con los no seris y la produccion de la "tradicion” —
entendida como los conocimientos especializados en el canto o en la
danza, las experiencias que algunas personas habian atestiguado y los
aprendizajes heredados por sus padres. A continuacién ofrezco un ejemplo de
estas articulaciones.

La primera técnica de investigacion en trabajo de campo que utilicé para
conocer estos disefios fue la recopilacién de 1éxico en Cimque Iitom. Para ello,
conformé una base de datos representativa de los canastos y de los disefios
tejidos durante la segunda mitad del siglo XX con fotografias de la Coleccién
Etnografica del Museo Nacional de Antropologia® y con reproducciones de
las imégenes del articulo de Edward Moser (1973).% El resultado corroboro,
tal como otros autores habian documentado, una variaciéon que imposibilitaba
sistematizar la informacién bajo nuestros marcos contextuales.

En el proceso de coproduccién de esta investigacion, las tejedoras
seris organizaron reuniones familiares en las que, a partir de las cualidades
graficas de los disefios, reflexionaron colectivamente sobre aquella variacion.
Con base en estas condiciones de transmision del conocimiento, estas
mujeres me enseflaron que el consenso familiar funcionaba como el vinculo
entre la producciéon de conocimiento individual y aquello que denominaban
“tradicion”. Un ejemplo de esto es como las tejedoras seris percibian la
experiencia creativa durante la elaboracion de los disefios. Por una parte,
dicha experiencia era producto de la copia y de la incorporacion de motivos
de otras personas y de otras tradiciones graficas; por otra, era entendida
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como un proceso inevitable de innovacion individual. Este fue el caso de una
mujer que ensenaba a su hija como tejer el disenio de la mariposa (seenel).
Esta ultima alargaba las alas y modificaba las antenas para generar su propio
estilo. Al mostrarme su canasto, esta aprendiz, recurriendo a la experiencia
donde la variacion era algo natural que se incorporaba en un proceso creativo
familiar, me dijo: “aunque copien, los disefios siempre salen diferentes".

De esta forma, la distincién individual era la condicién de existencia
de los cénones familiares, de la “tradicién" que resultaba del consenso
entre familias y de la sociabilidad de los seris. Como Anne Christine Taylor
advirtié para la pintura corporal y facial entre los achuar de Ecuador en la
década de 1980, también en este caso: "no se trata[ba] de una diferencia
dentro del marco de una identificacién, sino mas bien de una identificacién
exacerbada dentro del marco de una diferenciaciéon” (Taylor 2003: 320).
Estos vinculos también eran constitutivos de la manufactura de la cesteria.
Durante la recoleccién de torote o haat las mujeres elegian y cortaban las
ramas del arbusto que seria la materia prima de los canastos; al quemar las
ramas de torote y procesar las fibras intentaban particularizar su técnica
mediante el uso de agua dulce o salada y de la calidad de las fibras por su
grosor. Este hecho se reiteraba durante la produccién de tinturas, del tefiido
de fibras y del tejido, procesos en los que dejaban como una impronta su
marca personal. A manera de ejemplo, revisemos los procesos de cambio y
de permanencia del uso de tinturas vegetales e industrializadas.

En 1985, Richard S. Felger y Mary B. Moser (1985: 94, 393, 396-398,
402, 407) documentaron siete colorantes vegetales: tres tonos de rojo, dos
negros y dos amarillos. Ademads del uso de anilinas con las que tefiian las
fibras de color negro introducido en los afios sesenta (Felger y Moser 1985:
143), en mi registro documenté el proceso para elaborar el rojo denominado
heepol (red-brown), el amarillo llamado xomeete y una mujer replicd por
iniciativa propia el proceso conocido como haat ah hipool para elaborar
un tono negro, a saber, se muelen las ramas de un arbusto que crece en
las dunas de arena llamado en espafniol “chamizo"” (probablemente Atriplex
canescens, A. linearis, A. polycarpa, cf (Felger y Moser 1985: 275-277), se
coloca en un bote de metal oxidado con agua dulce y se dejan reposar dos
semanas con fibras tenidas con heepol.”

Uno de los resultados de este registro fue que, de manera andloga a
la expresada durante la manufactura de disefios o el procesamiento de las
fibras, las tinturas y particularmente la variacién de tonos fungian como
marcas distintivas entre las tejedoras. Este fue el motivo por el cual se
abandond la técnica para producir colorantes negros mediante técnicas
como el haat ah hipool. Inicialmente las mujeres argumentaron que este



HISTORIA "FUERA DE CONTEXTO": ARTEFACTOS DE HISTORIA ENTRE LOS COMCAAC DEL NORTE DE
MEXICO Y REGISTROS AMERINDIOS DEL CONFLICTO

proceso de produccion de tintura requeria demasiado tiempo. No obstante,
la preparacion de tinturas rojas como el heepol implicaba una complejidad
técnica similar. Ante esta reflexion, las mujeres seris comentaron que
no utilizaban mads el haat ah hipool por dos razones. Primero, porque su
elaboracion implicaba tefiir las fibras en la casa de otra mujer, propietaria
de un bote de metal lo suficientemente grande, hecho que limitaba su
independencia e individualidad, ya que se producia un unico tono de negro
para todas las fibras. Segundo, porque, tal como ellas evidenciaron al mirar
las fotografias de las canastas tejidas en la década de los veinte y treinta
del siglo XX de la coleccién etnogréafica del Arizona State Museum,® el tono
logrado no era tan intenso ni tan “bonito” como el producido con las anilinas,
en ocasiones eran palidos o grisaceos.

Estos ejemplos muestran que la variabilidad individual era constitutiva
de las técnicas textiles y de las técnicas de vinculacion social de los seris,
y no, como documento6 la literatura revisada, una expresion de desgaste,
corrupcion o, en ultima instancia, de un vaciamiento semantico y cultural
que atestiguaria la avasalladora inevitabilidad histérica del exterminio y de
la integracion al sistema econdémico, social y politico del Estado mexicano,
al que han sido sometidos los comcaac.

Artefactos de historia

Pensar en la variacion individual desde las teorias y las practicas de
los seris fue fundamental para formular la analogia entre la cesteria seri y
el concepto de artefactos de historia postulado por Strathern.

Al mirar una foto de una canasta de la coleccién etnogréfica del
Museo Nacional de Antropologia de la Ciudad de México, una mujer de El
Desemboque dijo “esa canasta la tejié mi mam4a", acto seguido me mostré
una fotografia donde su madre la sostenia entre sus brazos. Este evento de
identificacién era espontaneo y recurrente. Al cuestionar a las mujeres como
lograban reconocer a las tejedoras, sefialaban las formas de los canastos, el
tamarno y la forma del rollo, la técnica para procesar las fibras, los tonos de
las tinturas de las fibras y los disefos; todas ellas, expresiones de la variacion
individual. Las canastas eran piezas Unicas y, al mismo tiempo, eran objetos-
registros que cada mujer habia manufacturado-entablado desde su presente
con el pasado; y que a su vez, proyectaba la “tradicion” hacia el futuro
autodefiniendo a los seris como una nacién. Este fue el caso de una mujer
que tejié una canasta con un disefio (coc6monjc u ondulado), inspirado en
una fotografia tomada en 1951 en la Isla Tiburén. Ella indicé que su costo
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monetario seria elevado por su antigiiedad. También Bertha Estrella, luego
de apreciar la belleza de una foto de la coleccion etnografica del Museo
Nacional de Antropologia, decidié tejer una canasta con un disefio similar.
La finalidad era que la compraramos, estableciendo de esta forma lazos con
su “tradicién” y con nosotras (ver Figura 1).

Estos ejemplos etnograficos evidencian que la cesteria y los disefios
tejidos en ella vinculan los conceptos nativos de lo antiguo o de la “tradicién”
con su valor en el mercado de arte y que la relaciéon con una mujer del pasado
y con un comprador futuro son mutuas e indispensables, una es la condicion
de intensificacién de la otra. En las canastas con disenos, literalmente se tejen
lazos de temporalidad, una canasta del pasado no podria ser “tradicional”
sin la que se ha tejido en el presente con el proyecto de venderla en el
futuro. Simultdneamente, durante el proceso de manufactura se tejen lazos
de parentesco y de ancestralidad, convirtiéndo cada cesto en un registro
biogréafico e histodrico, ya que a partir de los vinculos que desde el presente
se establecen con el pasado es posible recrear historias sobre las tejedoras y
la forma de vida de otros seris no contemporaneos. Més atn, estos artefactos
autocontienen distintos contextos que, al igual que los artefactos de historia
de los que habla Strathern, sélo pueden ser elucidados durante el tejido y la
circulacién comercial, es decir, en un proceso “performético” de transmision
y de produccién del conocimiento, del tiempo y de los lazos sociales.

Como analicé en otro sitio y tal como senal6 Carlo Severi (2007) para
las pictografias de la Biblia Dakota sioux y las producidas por algunos kiowa,
cheyenne, arapaho, comanche y caddo que estuvieron en la prisién Fort
Marion, Florida entre 1873 y 1875, los disefios seris expresan las formas en
que se transmite y se crea la “tradicidon" y sus registros. Inclusive, es posible
que, al igual que para los sabarl de Melanesia (Battaglia 1990), la memoria
de los comcaac fuera una potencia productiva capaz de fijarse en los objetos.

Hasta este momento examiné la fricciéon que gener6 la obligacion
académica de construir un contexto historico y las relaciones involucradas
en la cesteria seri. A manera de contraste, mostré que al ubicarnos como
estudiosos de los contextos —tales como la historia del Estado mexicano—, los
canastos de rollo, los seris y nuestras propias producciones escritas terminan
siendo un ejemplo y una justificacién de la existencia de dicho marco de
referencia. Siguiendo a Strathern, examiné la cesteria manufacturada porlas
mujeres seris de El Desemboque como contenedora de su propio contextoy,
por tanto, de su propia historia, si es que ain podemos continuar calificando
de esta manera a la relacién que estas personas entablan con la construccion
del tiempo, de la memoria, de sus lazos de parentesco y del registro.
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Parafraseando a Strathern (2014b: 211), demostré que las mujeres seris no
necesitan “explicar” la cesteria o hacer referencia a eventos fuera de ella
para elucidar los eventos que “contiene”.

Pie de figura 1. Inspirada en una foto de la coleccién etnografica del Museo Nacional de Antropologia e Historia (a
la izquierda), Bertha Estrella tejié una canasta que calific6 como tradicional (a la derecha). Antes de proceder a la
compra-venta, esta mujer seri coloco las fotografias sobre su mesa de trabajo y solicité que tomara una fotografia.
Para ejemplificar cdmo este evento, autocontenido en dicha fotografia, fue sometida a nuestros marcos de referencia,
sugiero a las lectoras y lectores consultar la edicion de esta imagen en Martinez Ramirez (2016a, Figura 8-b), la cual,
de acuerdo con los canones estéticos de la revista fue una condicién necesaria para su publicacion. Foto de la autora.

Aun asi, persiste la sospecha de que a través de esta explicacién he
recaido en la paradoja anotada por Strathern al final del texto “Artefatos da
historia: os eventos e a interpretacao de imagens". Al tomar como dado el
conocimiento de la socialidad de los seris he recaido en su referenciacion
y en su codificacién. Y, como advertia esta autora: “La paradoja radica
en que, al tomarlo como dado, ese tipo de conocimiento melanesio de la
sociedad no serd referenciado y codificado. Pero nosotros sélo conseguimos
aprender esa dimension por medio de nuestros procedimientos de referencia
y codificacion” (Strathern 2014b: 227, el resaltado es de la autora). En otros
términos, intuyo que mi procedimiento expositivo y analitico (y aqui es
donde reside la paradoja), definido por la traduccién y por la explicacién
literal de una metafora o la descripcién de un objeto en palabras, implico
alterar el significado presentado. Dicho de manera llana, presiento que a
lo largo de estas paginas solo he sustituido un contexto “histérico” (de tipo
malinowskiano) por otro “nativo” (¢del tipo frazeriano?). No obstante, la
propuesta de Strathern no se reduce a esta sustitucion.
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Al entablar una discusiéon con Marshall Sahlins sobre la tension
entre el evento y la estructura, Strathern indicé que al considerar las
interpretaciones de las personas como “su historia” o como una “etnohistoria”
solo reconstruimos, mediante nuevos contextos, los coédigos de referencia
nativos. La alternativa seria buscar las imdgenes que los artefactos y los
eventos se esfuerzan en transmitir, con el fin de reconocer que las visiones
del tiempo implicadas son apenas formas de “explicar” o de "explicitar” la
naturaleza de las cosas, por ejemplo, de los eventos como hechos histéricos
o de los eventos como efectos de una improvisacién unica (Strathern 2014b:
214-215). No se trata, pues, de privilegiar una interpretacion (en este caso
nativa) en detrimento de otra (contextos historicos) para presentar algo que
simplemente seria el artefacto o el evento (Strathern 2014b: 221).

Aquello que propone esta antropéloga es mas radical: modificar, de una
manera que resulte irreconocible, nuestras ideas sobre el contexto, el evento,
el suceso, el tiempo, la historia. La meta seria dislocar nuestras analogias y
explicaciones sustituyendo una imagen por otra o un performance por otro
hasta los limites del lenguaje. Sin duda, esto se parece mucho al final de la
disciplina antropoldgica tal y como la conocemos (Viveiros de Castro 2009
y 2014), proyecto que encuentro altamente emocionante y estimulante por
su potencia para descolonizar al colonizador.

Por este motivo y con base en este limite analitico propongo lo siguiente:
El registro de las fricciones provocadas por el encuentro entre la fabricacion
de un contexto histérico y las historias indigenas no se reduce a reportar
dos versiones de una historia —que tendria nuevamente como marco de
referencia la historia del Estado nacién—, ni mucho menos a documentar dos
historias —cada una con su propio contexto—. Las historias indigenas no son
la cara de la otra moneda, ni mucho menos dos monedas distintas, porque
analogo a la sonaja del chamén que resulta més cercana a un acelerador
de particulas que al juguete de un bebé (Viveiros de Castro 2008), eso que
denomino historias indigenas es otra cosa; por ejemplo, un acto de guerra
para los tupinambé en Amazonas (Carneiro da Cunha y Viveiros de Castro
1985) o un proceso de olvido para los achuar de Ecuador (Taylor 1993).

La temporalidad imbricada en la manufactura de la cesteria seri,
por ejemplo, seria mas parecida a las ondas gravitatorias primordiales
que, condensadas en el registro de un pulso durante su paso por la tierra,
resumirian los eventos o la historia total del universo. De la misma forma,
el conocimiento para producirla seria similar a las teorias fisicas sobre el
tiempo y el espacio que han funcionado como premisa para construir la
tecnologia a través de la cual ha sido posible registrar dicho pulso. Estos
artefactos de historia no requieren de una traduccién para ser elucidados.
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En ambos casos autocontienen eventos y contextos que es factible conocer
a través de las técnicas y de la tecnologia que ha sido fabricada con base
en el conocimiento de dichos eventos y contextos. No estoy sugiriendo que
la historia indigena sea equivalente a algunas cosmologias de las ciencias
fisicas modernas (aunque en los dos casos los legos no comprendan su
complejidad y a pesar de que parezcan ininteligibles, ambas tienen efectos
muy concretos sobre las realidades vividas). Por el contrario, lo que trato
de insinuar es que, si las ondas gravitatorias y las teorias fisicas fuesen un
artefacto de historia, no serian un mito de origen cosmogonico, sino fibras
tejidas en un canasto por las manos de una mujer. Con el fin de experimentar
las consecuencias de esta propuesta, en lo que resta del articulo ensayo
algunas reflexiones —en construccién— sobre lo que denomino registros
amerindios del conflicto.

Historias autocontenidas

Entre 2014 y 2018 imparti una serie de cursos en el Posgrado en Historia
del Arte y el Posgrado en Estudios Mesoamericanos de la Universidad
Nacional Auténoma de México que me llevaron de la antropologia del arte
hasta la historia amerindia. Una tarea de estas asignaturas fue construir los
eslabones que, a manera de una cadena que ha sido tejida sin un disefno
previo, articularon una secuencia de preguntas formuladas al interior del aula
sobre los registros amerindios del conflicto. Una mafiana tomé un taxi hacia
la universidad y el conductor, un hombre de aproximadamente cincuenta
afnos, preguntd por mi profesiéon y por mi interés en la ensefanza de la
historia indigena. Le expliqué brevemente, quizd durante dos minutos, en
qué consistia aquello que llamédbamos registros amerindios del conflicto y que
sin duda encontramos, como una recurrencia, en las fuentes bibliograficas
que revisdbamos en clase. Luego de escuchar con atencién, tuvimos la
siguiente conversacion:

—IiAh! Ya sé de qué estd hablando— dijo el conductor —. Es como lo del dolor

de dientes, por eso nos duelen.

— ¢Cémo? — Indagué.

—Si, eso que dicen, que por la conquista sufrimos mucho de la boca, como de
las muelas del juicio.

—iAh! Claro.
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Este breve didlogo autocontiene todas las caracteristicas compartidas
por los registros amerindios del conflicto. Primero, requieren de una
comprension y de una experimentacion compartida, en este caso del dolor
que caracteriza la presencia de las muelas del juicio y de otros dientes.
Segundo, estan incorporados —sea en el cuerpo, en una imagen o en un
evento—. Tercero, el dolor individual y la violencia colectiva a la que remiten
los definen. Finalmente, su explicacion es autoevidente, autocontenida y
tendencialmente performéatica.

Por ello, para traducir este didlogo, es necesario reconocer que el
artefacto de historia o el registro del conflicto (por el momento omitiré su
caracter amerindio) es el dolor potencial o vivenciado en la boca y su contexto
de elucidacién deriva del dolor mismo. Por tanto, el didlogo es artificial. Atn
asi, esta conversacion no precisé de la explicacion que requieren las lectoras
y lectores de este articulo.

El dolor al que referia el conductor del taxi se remonta al siglo XVI
y a la historia nacional mexicana que ha sido revisitada criticamente por
Navarrete Linares (2019).° El dolor de la boca condensa la violencia del mito
de mestizaje primigenio elaborado por el Estado mexicano y nutrido por
diversos académicos. En este relato "los espafoles conquistaron México",
provocando una combinacién indisoluble y condenando a los derrotados a un
trauma histdrico que se expresa en la vida social, cultural, espiritual y politica
del gran grueso de la poblacién mexicana; y que, desde la perspectiva de
quienes se identifican con los criollos hasta el presente (ibéricos que nunca
se mestizaron), justifica la estructura racial, econémica y cualquier tipo de
discriminacién y exclusién en el México contempordneo. La relevancia y la
cercania de estos eventos, a decir de este historiador, “se debe a que muchos
sentimos que aquellos sucesos determinan todavia quienes somos y como
nos relacionamos" (Navarrete Linares 2019: 15).

De esta forma, es sabido que la mezcla entre espafnoles e indigenas
tuvo efectos negativos sobre la descendencia, tales como tener una boca
pequena y dientes muy grandes. Este desafortunado desencuentro de rasgos
fenotipicos, causantes de terribles dolores y de procedimientos médicos
definidos como "medievales”, también resume la violencia que implicé ese
mestizaje mitico, esto es, la violacion sexual de miles de mujeres que serian
nuestras madres originarias. El dispositivo para incorporar esta historia
—independientemente de su contenido mitico y nacionalista—, como el
conductor confirmé al reconocerlo con facilidad, es andlogo a un registro
del conflicto amerindio. Y, como podrdn advertir las lectoras y los lectores
esto no es un tipo de “etnohistoria”, sino que es otra cosa.
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Como sefalé, la formulaciéon de la nocién que he denominado registro
del conflicto amerindio fue producto de una revisiéon de bibliografia
antropolégica dedicada a temas como el cuerpo, soportes visuales, asi
como danzas y rituales. En dicha bibliografia, el dolor, la violencia y el
conflicto eran recurrentes. Por tanto, su centralidad no fue producto de una
busqueda previamente disefiada, sino de lo reportado en la etnografia. Con
el objetivo de mostrar la pertinencia de dicha nocién y de reflexionar sobre
algunas de sus consecuencias analiticas, a manera de ejemplo resenno dos
referencias fundamentales: La memoria ritual. Locura e imagen del blanco
en una tradiciéon chamdnica amerindia de Carlo Severi (1996) y Ch’ulel: una
etnografia de las almas tzeltales (1996) de Pedro Pitarch.

Con base en el trabajo de campo que realizé entre 1977 y 1984,
Severi documento6 y analizd, entre los cunas que habitaban la Comarca
de San Blas en Panamd, “el nacimiento, el uso ritual y la persistencia de
la memoria de una imagen del blanco [que] enc[erraba] la memoria de
un largo conflicto” (Severi 1996: 13). La costa de San Blas fue una de las
primeras tierras continentales conocidas por los ibéricos en el siglo XVI y
hasta la década de 1990 aun gozaba de cierta autonomia. Panamad declaro su
independencia en 1903 y el territorio cuna qued6 dividido entre Colombia
y esta nueva republica. Sin embargo, para 1920 los pueblos amerindios
se sublevan y proclaman la republica de Tule y, desde entonces y hasta la
visita de Severi, los cuna vivian entre una autonomia vigilada y de conflicto
con el gobierno de Panamd. Mulatupu, una pequeiia isla del archipiélago
de San Blas, donde este antropdlogo realizé su etnografia, estd situada
cerca de la selva del Darién. En aquella época, los cuna vivian en islas
de tierra coralina, desprovistas de agua dulce que las mujeres buscaban
en el rio cotidianamente, practicaban la agricultura y la caza, y en menor
medida la pesca.

Desde un abordaje inédito para la época que procuraba diluir la ilusiéon
de las sociedades sin escritura y, por tanto, “sin historia"”, este antropdlogo
se pregunté: “équé retiene y qué borra la memoria de una sociedad? ¢Cémo
se conserva en el tiempo ese saber compartido que llamamos tradicién?".
Para atender a estos cuestionamientos, estudi6 los procedimientos del
chamanismo cuna para transmitir la memoria con el fin de mostrar que "la
imagen de una América ajena a la historia [...] depende més de las opciones
metodolédgicas y de los criterios dominantes en la literatura americanista,
que de la realidad"” (Severi 1996: 20) —demostracién que constituyé gran
parte de la obra posterior de este autor (Severi 2010 [2004], 2007).
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Entre toda la riqueza de este volumen, la idea que nutrié la nociéon
de registro amerindio del conflicto fue el vinculo entre "la representacion
de la experiencia individual (captada en general a través del dolor,
la incertidumbre, la desorientacion) y una forma particular de la memoria
historica, ligada al contexto ritual” (Severi 1996: 23) del canto cuna Nia-ikala
o Canto del Demonio. No me detendré a describir la etiologia ni la patologia
de lo que Severi traduce como una “concepcién indigena de la locura".'

Me interesa destacar el examen de la transmisién del conocimiento
chamdnico articulado con este padecimiento y con su cura mediante el
secreto. Para los cuna, ya sea por un conocimiento innato o un conocimiento
transmitido por via de la jerarquia chamadnica, “hay una légica de secreto que
vincula el alma a la palabra y ésta al conocimiento de lo invisible" (Severi
1996: 98). Sin duda, para quienes hemos sido educados bajo el marco de
referencia de la escritura y de la historia kantiana, considerar que el secreto
es el fundamento de una memoria compartida resulta contraintuitivo.!* No
obstante, para los cuna la enfermedad y el dolor —una forma de sentir sin
ver (Severi 1996: 123)— estaban asociados a un secreto.

Por este motivo, Severi centro su reflexion en la actividad del chaman,
particularmente en la enunciacién, cuya funcion secreta era “construir una
tierra incégnita poblada de simbolos y modificada a medida que la historia
[iba] provocando perturbaciones y conflictos" (Severi 1996: 120). Como
resultado, este autor indicé que "la idea de la metamorfosis, de la constante
compenetracion de unos mundos diferentes [y] el estilo narrativo de esos
textos [chamdénicos]" (Severi 1996: 121), fundamentado en el concepto
cuna pinyemai (el constante cambio de aspecto), surgian del dilema
provocado entre la explicacion y la experiencia del dolor y del sufrimiento.
Por ello, "viajar", esquema de la curaciéon cuna, “significa comprender
las modificaciones del mundo a través de un modelo del dolor fisico o del
trastorno de la percepcién que provoca la locura” (Severi 1996: 123).

El blanco (uaka o "espiritu maligno"), el extranjero, era uno de los
espiritus patogénicos con mayor presencia en la época en la que Severi
realiz6 su etnografia. Y pese a sus intentos por diluir la ilusién de los
pueblos sin historia, este autor redujo la relaciéon entre la enfermedad, el
procedimiento chamdénico que document6 y el proceso de colonizacion del
territorio que confiné forzadamente a los cuna a una "“ilusoria posesion de
un rehén blanco" que "pareclia] la triste operacion méagica de un pueblo
realmente asediado y al mismo tiempo tradgicamente encerrado en su propia
hostilidad"” (Severi 1996: 108). M4as aun, con la intencién de no condenar a
sus interlocutores a la ingenuidad, Severi arremete afirmando que "los indios
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saben perfectamente que los protagonistas de esas batallas [en sus relatos
sobre los espiritus] eran hombres, y no misteriosas presencias animales"
(Severi 1996: 109).

En otro texto, este autor vuelve a reflexionar sobre la forma paradéjica
(capaz de olvidar y de registrar) de la memoria social inscrita en soportes
visuales de los cuna denominados nuchugana que, utilizados durante la
ejecucion de los cantos, representaban a los "espiritus auxiliares" (nelegan).
Suma a su andlisis componentes de la teoria freudiana, algunas ideas de
Aby Warburg y concluye que “como muchas otras sociedades amerindias,
la tradicion chaménica kuna ha elegido la dimensién supernatural (con
sus relaciones de la representacion del sufrimiento) para representar crisis
sociales y traumas colectivos"” (Severi 2000: 147). Coincido con Carlos
Fausto cuando afirma para los kaagua o kaiovd, un subgrupo guarani, que
este tipo de hechos no son representaciones en el sentido dramatico, y
sumaria que tampoco son representaciones supernaturales que no pueden
explicarse por las leyes de la naturaleza o que superan sus limites, en el
sentido epistemologico. Por ejemplo, entre los kaiovéa del siglo XVII, utilizar
los objetos o los habitos de los monjes ritualmente no era una representacion
(enlos términos planteados arriba), sino una transformacién para apropiarse
del poder de los otros, tal como utilizar méscaras o las pieles del jaguar
(Fausto 2005: 394).

Por ello, pese a su relevante aportacion para comprender los vinculos
entre el dolor encarnado y la memoria ritual, Severi explico la historia de
los cuna como un ejemplo de su marco de referencia: la colonizacién de los
blancos. Este también ha sido el caso de algunos textos de Pedro Pitarch
(2004) dedicados a la critica del zapatismo en México. Atn asi, la etnografia
temprana de este autor entre los tzeltales de Cancuc en México es una
importante aportacion al tema que nos ocupa. Las visitas de campo de este
antropologo fueron realizadas entre 1989 y 1990, en aquel momento Cancuc
era un municipio que contaba con 22 000 hablantes de maya-tzeltal. En
las contrastantes diferencias de altitud del territorio, oscilantes entre 2200
y 600 msnm, se desarrollaban intensas actividades agricolas que incluian
maiz, frijol y café.

Al elaborar, como el titulo de su libro lo declara, una etnografia de
las almas, Pitarch (1996: 9) explor6 las nociones de sincretismo cultural,
memoria histérica, los fundamentos de la identidad colectiva y el papel
de la comunidad. En el cuarto capitulo de este volumen, este autor
expone claramente cémo para los cancuqueros, lo otro o el otro es parte
del si mismo: "El extrafio estd dentro de uno mismo" (Pitarch 1996: 107).
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Si bien, esta idea es estructural en la etnografia realizada por Severi entre
los cuna, Pitarch advierte que en Cancuc esta tension es fundamental para
entender a los tzeltales y su historia.

Las almas o voluntades del corazon (chu’ulel, lab, el ave del corazén)
se caracterizan por poseer rasgos “castellanos” (Pitarch 1996: 107, 123).
Estas almas residen en el corazén que se contrapone a la cabeza y al cuerpo
indigena. Por tal motivo, “en Cancuc no se nace indigena; la adquisicion de
la identidad social [es] un prolongado, continuo y dificil proceso de hacerse
por encima de las identidades naturales previas” (Pitarch 1996: 125). La
distribucion de estas almas es diferencial: “unos indigenas poseen hasta
trece lab y otros uno solo; en unos casos son Iab ‘fuertes’ y en otros ‘débiles’
[...]. Por consiguiente, unas personas estdn més afectadas de alteridad que
otras, o lo estdn de modo diferente"” (Pitarch 1996: 133).

De acuerdo con Pitarch, sus interlocutores declararon que sabian pocas
narraciones —cuentos, mitos, leyendas, etc.— o “historias". El motivo, seguin
sus propias palabras, era el siguiente: “nos preocupamos unicamente por
la actividad diaria, por el trabajo, por la conservacion de la vida; ademas a
diferencia de los ‘castellanos’, los cancuqueros carecemos de la escritura y
no hemos podido registrar lo que ocurrié en el pasado” (Pitarch 1996: 14, el
resaltado es mio). A pesar de esto, algunos lab que residian en los corazones
de estos cancuqueros eran una suerte de “almas historicas" (Pitarch 1996:
135). Denominadas ak’chamen (los "dadores de enfermedad"), el comun
denominador de estos Iab era la facultad del lenguaje. Aves del corazéon
europeas, ganado, herramientas metdlicas, sacerdotes, escribanos o la
escritura, ganaderos, musica cristiana, el cultivo del café e incluso dentistas
de la UNAM constituian este bestiario de almas tzeltales.

A través de la revision de sus rasgos corporales, de su vestimenta y
potencialidades, cada uno de estos lab condensaba procesos histéricos
complejos, como la presencia de frailes dominicos entre el siglo XVIy finales
del XIX, o la ocupacidn territorial por la economia del café durante el siglo
XX. La region central de Chiapas, donde se ubica Cancuc, fue ocupada
por los ibéricos desde 1528, convirtiendo a las poblaciones amerindias
en tributarias y en albos de las epidemias. Pocos afios después, en 1545,
arribaron los frailes dominicos y el primer obispo de Chiapas, fray Bartolomé
de las Casas. Fue hasta 1855, con la consolidacion del poder liberal y las
medidas anticlericales que la documentacion parroquial refleja la rapida y
la progresiva erosiéon de la autoridad de los curas de Cancuc. Este también
era el caso de la escritura, la cual remitia al poder o a la autoridad de los
funcionarios del Estado. Por ejemplo, durante el Censo General de la nacion
en 1980, las personas escondian a sus hijos por el temor que provocaba la
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inscripcion del nombre en un libro, una constante en los encuentros entre
indigenas y castellanos (Pitarch 1996: 155).

“La conexién entre esos lab 'dadores de enfermedad' con la historia
de Cancic —dird Pitarch (1996: 164)— es patente”. Mas alld de esta
corroboracién, este autor destaca que los Iab encarnan técnicas de fuerza
(institucionales, politicas, culturales, tecnoldgicas) dirigidas a transformar
la vida indigena. En palabras del etnégrafo: “Es un tipo de memoria que no
parece tan interesada en resaltar las formas de dominio violento, desnudo,
como esas otras no tan faciles de percibir dirigidas a reeducar a la persona,
a rehacer su concepto, a alterar el entorno cotidiano sobre el que ésta
se mantiene" (Pitarch 1996: 164). O, como afirmaban sus interlocutores
tzeltales, este no era propiamente un registro de lo que sucedié en el pasado.

Esta conclusion fue fundamental para formular la nocién de registro del
conflicto amerindio, pues la reeducacion de la que habla Pitarch nuevamente
remite a un registro del dolor individual provocado por eventos definidos
por la violencia. Por tanto, “esta interiorizaciéon de la historia no es el
resultado de una lenta y acumulativa ‘sedimentacién’ temporal de eventos
progresivos, sino un procedimiento de plegado —concepto que el autor
desarrolla posteriormente para explicar el pensamiento indigena (Pitarch
2013)— mediante el cual [...] 1o otro es interiorizado"” (Pitarch 1996: 165-
166).Y agregaria como una especificacién que, aquello que es interiorizado
es la violencia del otro y sus procedimientos de ejecucién sobre cuerpos
concretos y personas particulares.

Estas reflexiones fueron un parteaguas para acercarme al trabajo de
Tristan Platt (2001) y de otros autores en los Andes (Abercrombie 1993,
Wachtell 1996, Ferndndez Judrez 2006). En "El feto agresivo. Parto, formacién
de la persona y mito-historia en los Andes”, Platt describe el proceso de
gestacidn, las técnicas de parto y el tratamiento del neonato llevadas a cabo
para producir nuevas personas en Macha, una comunidad quechua hablante
de Potosi, ubicada en la region baja puna (aproximadamente 3800 msnm).
En el siglo XVI, los macha eran el ayllu (comunidad social extensa con una
descendencia comtn que trabajan colectivamente un territorio compartido)
dominante en la federaciéon aymara y la provincia inka de Qaraqara. Entre
1994 y 1995, periodo de las temporadas de campo de Platt, esta forma de
organizacion se encontraba fracturada y marginada pero aun presente.
Considerando que las relaciones con la economia mercantil se remontan
al desarrollo de la mineria de plata en el siglo XVI, este autor advirtié que
la forma de vida de las personas con quienes trabajo eran “el fruto de un
proceso secular de ajuste reflexivo, automodernizacién activa e intervencion
politica” (Platt 2001: 130).
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Caracterizado por el dolor y la violencia incorporada en las mujeres,
la gestacién de cada neonato "replica[ba] la historia de la sociedad nativa
andina" y definia sus ideas sobre su propia otredad, “como una poblacién de
perpetuos conversos andinos" (Platt 2001: 149). En cada gestacién la mujer
recibia un alma pagana, demoniaca y ancestral (supay) en su cuerpo. De
ahi el riesgo latente de morir asesinada por el feto durante el embarazo y el
parto. Posterior al alumbramiento, el recién nacido era cubierto con un utero
paterno elaborado con telas. El objetivo era crear un nuevo cristiano que, en
el fondo, resguardaba la reencarnaciéon de un ancestro. Pese a la detallada
etnografia presentada, Platt califica este proceso como un psicodrama mito-
historico inconsciente (Platt 2001: 150). El problema de su interpretacion
radica nuevamente en que ubica este fenémeno en un contexto histérico y
social definido por sus propios parametros de la realidad.

Y aqui es preciso volver al trabajo de Pitarch, porque la etiologia y los
procedimientos de curacién narrados en Las almas tzeltales ejemplifican
cémo el contexto y los eventos incorporados s6lo son conocidos en el acto
performético del diagnéstico y de la curacién. Como senalé, al interior de
los cancuqueros reside una diversidad de voluntades e intenciones que
manifiestan sus deseos de manera auténoma. En consecuencia, los lab
que producen enfermedades pertenecen a personas especificas que, no
necesariamente, tuvieron la intencién de provocarlas. En consecuencia,
soOlo a través del diagnodstico y de la curacion, por tanto del dolor individual
del cuerpo, es posible conocer la historia colectiva que estd incorporada en
aquel que provocd la enfermedad y en aquel que la padece.

Desde mi lectura, este sufrimiento individual no tiene como marco de
referencia un contexto histérico que las personas de Canctc conocerian
previamente a la aparicion de la enfermedad (manera bajo la cual nosotros
solemos construir narrativas etnograficas). Por el contrario, los eventos
encarnados en el padecimiento corporal sélo se conocen a través de su
encarnacion y manifestacion. Dicho de otra manera, la historia sélo puede
ser descrita como producto del dolor y del performance; de ahi, sugiero,
la relevancia del secreto y, posiblemente, la evitacion del registro que
tiene como soporte la palabra. En este sentido, los cancuqueros, como los
quechua hablantes del Potosi no reproducen y no replican la historia de la
colonizacién como si fuese un autoengafio, una representacion traumatica
o un psicodrama inconsciente, ya que dicha historia no precede a la
enfermedad. Por el contrario, el dolor es la causa de la existencia de los
eventos y de los hechos, y no su consecuencia. Por ello, en términos de
Strathern, estos artefactos de historia no requieren un contexto elucidado,
ellos son el contexto.
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Uno de los efectos de esta reflexién, como también senalaba Strathern
(2014b: 215), es que estas visiones del tiempo, en este caso amerindias, s6lo
pueden ser entendidas como distintas formas de explicar o de explicitar
la naturaleza de las cosas. Si, por una parte, nosotros tenemos hechos
histoéricos, definidos como ocurrencias accidentales en la naturaleza, que
requieren de un contexto para su comprension, es decir, dar cuenta de sus
relaciones con otros eventos de manera progresiva; por otra, y para los casos
de Melanesia, los eventos experimentados como performances son conocidos
por sus efectos y comprendidos por las formas que ocultan o revelan, es decir,
como una sucesion de dislocamientos en los cuales las imdgenes tienen la
capacidad de evocar el pasado y el futuro simultdneamente como hechos
Unicos (Strathern 2014b: 215). Entonces, ¢qué problemas anélogos plantean
los registros amerindios del conflicto?

Similar a lo que sucede en Melanesia, la temporalidad no es progresiva,
sino performaética tanto como podria ser un happening. Y al igual que para
la cesteria seri, para el caso de los cancuqueros y de los quechua hablantes,
el pasado sélo existe por su relaciéon con el presente y con su posible
proyeccién al futuro. Si hiciéramos una traduccién reversible, en el sentido
otorgado por Wagner (1981), quizd nuestra experiencia mas cercana podria
ser la descripcion que Svetlana Aleksiévich (2019 [2001]: 43) elaboré sobre
la nueva temporalidad creada en Cherndbil, desde la cual “cada bieloruso
es una especie de ‘caja negra' viva que registra las informaciones para el
futuro”. Desde esta perspectiva, quizd no podriamos hablar més de una
memoria indigena ni de técnicas mnemonicas, porque la relacién temporal
implicada imposibilita la experiencia del recuerdo o de la repeticiéon de
hechos histoéricos progresivos. El cancer provocado por la radiacién no es
un recuerdo, ni una técnica de memoria, como he dicho sobre los registros
del conflicto amerindio es otra cosa.

Palabras finales: ; Qué nos puede ensefiar esto sobre la
historia indigena?

El objetivo de este articulo fue examinar las fricciones generadas por
los encuentros y los desencuentros entre la construccién de un marco de
referencia y las teorias y las practicas de los comcaac sobre su cesteria, con
el fin de aportar reflexiones y cuestionamientos en torno a la escritura de la
historia indigena contempordnea en México. Uno de los efectos del examen
de dichas fricciones fue reconocer que, echando mano de las ficciones
persuasivas que auto legitiman a la antropologia, al sustituir un contexto
artificial (histérico, social o cultural, e incluso estatal) por un contexto nativo
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recaia en una paradoja de reemplazo. Con el fin de procurar vias alternas a
esta encrucijada, experimenté la nocién de registro amerindio del conflicto.
La meta, como sefnalaba Strathern, fue modificar radicalmente nuestras ideas
de contexto, evento, suceso, tiempo e historia.

Como conclusién, propongo que si la apuesta consiste en: “vaciar
nuestra nocién de historia como ocurrencia natural o fortuita de eventos que
presenta un problema para la estructura [y] hablar de las personas usando un
evento asi como se puede usar un cuchillo, o crear una ocasién asi como ellos
crean una mascara o demuestran su competencia personal para exponer las
fases de un banquete de acuerdo con un protocolo social estricto” (Strathern
2014b: 228), entonces requerimos, como advirtié tempranamente Severi, de
otras metodologias —en el sentido amplio de las condiciones y las técnicas
de producciéon de conocimiento.

En esta linea de pensamiento, sugiero que la teoria etnogréfica,
cimentada en "un desconocido fundamental”, en el sentido propuesto por
Marcio Goldman (2003, 2016) e inspirado en las reflexiones de Stengers,
podria arrojar luz a estas cuestiones metodoldgicas. Por ejemplo, para indagar
cudl es el grado de verdad que estamos dispuestos a aceptar en el discurso
nativo, para experimentar la vergiienza deleuziana ante la pretension de
definir la realidad de los otros, para reconocer lo frdgil que son nuestras
creencias sobre los otros, para renunciar a que nuestras categorias sean
mas reales que las de los otros.'? Este procedimiento metodoldgico, cuya
premisa seria un no saber, posiblemente nos permitiria romper con aquello
que Stanislaw Lem llamé "el mito del universalismo cognitivo” (Le Guin
[2016] 2012: 11). El objetivo seria reconocernos humillados y vencidos por
nuestra incomprension ante un mundo tan otro. Mundos de los cuales, con
nuestras herramientas, apenas podriamos describir sus mecanismos. Como
si estuviésemos dentro de una maquina de escribir y fuésemos diminutos y
tan solo pudiéramos entender el funcionamiento de los engranajes, de las
palancas y de los resortes, pero reconocer que nunca sabremos quién escribia
ni mucho menos qué era lo que escribia (Lem 2017 [1951]).

Si lo expuesto hasta este momento puede ensefarnos algo sobre la
historia indigena es que explorar los limites de nuestra comprension, tales
como los contextos académicos o los promovidos por la imaginacion estatal,
nos permite reconocer nuestra incomprension de los registros incorporados
y performdticos que se niegan a las restricciones impuestas por nuestras
ideas sobre la historia. Y, a partir de esta incomprensién, tal como proponia
Stengers (2013: 5), podemos experimentar aquello que sentimos “cuando,
durante un debate, un participante toma la palabra y presenta lo que
estd siendo debatido ‘de una manera un poco diferente’, provocando una
pequena pausa.
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Notas

1 Investigacion realizada gracias al Programa UNAM-PAPIIT IN404220. Una
version preeliminar de este articulo fue presentada en el Taller de Laboratorios de
Historia Indigena. Agradezco los comentarios vertidos en ese espacio, asi como a
los(as) dictaminadores(as) de este articulo. Todas las traducciones a lo largo del texto
son mias.

2 El material etnogréfico presentado aqui fue tomado de Martinez Ramirez
(2016a y 2016b).

3 Alo largo de este escrito me referiré a este poblado como El Desemboque.

4 Sugiero consultar el debate entablado por Aguilar Gil sobre este tema en
México. "Lo lingiistico es politico (Putsktu'u: Ja putsk jéts ja tu'u)", Tierra Adentro.
Consultado en: https://www.tierraadentro.cultura.gob.mx/lo-linguistico-es-politico-
putsktuu-ja-putsk-jets-ja-tuu-2/ e “Intervenciéon de Yasnaya Aguilar, habla en Mixe,
por el Afio Internacional de las Lenguas Indigenas" en la Cdmara de Diputados, 2019.
Consultado en: https://www.youtube.com/watch?v=502lzaNur8c

5 Lavisita al MNA fue realizada el 10 de octubre de 2013. Agradezco el apoyo
del Mtro. Leopoldo Trejo para su ejecucion y a Sergio Torres, encargado del Acervo de
Antropologia, asi como a la Dra. Carolyn O'Meara. De acuerdo con las fichas fisicas,
la mayoria de las piezas fueron ingresadas en la coleccién en 1978, 1985 y 1999.
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6 Agradezco a Steve Marlett y Cathy Moser Marlett la sugerencia para
desarrollar este ejercicio y a Carolyn O'Meara por su asesoria lingiistica durante
el trabajo de campo. El procedimiento de levantamiento de datos consistié en una
secuencia de preguntas y respuestas en Cimque litom en las que participaban una
tejedora y una traductora. Mostraba las imégenes de la base de datos y procediamos
al cuestionario. Las entrevistas fueron transcritas en campo con Debora Perales, quien
corregia mi escritura y acrecentaba datos sobre la cesteria y los disefios.

7 La tintura roja se extrae por infusién en agua dulce o salada de la raiz del
c6sahui (Krameria grayi) (Moser y Marlett 2005: 371). El amarillo se procesa hirviendo
las flores del arbusto Psorothamnus emoryi en agua dulce con las fibras de torote
hasta lograr el color deseado.

8 Visita realizada del 1° al 7 de noviembre. Agradezco el apoyo de la Dra.
Carolyn O'Meara y de Diana D. Diettermore y Andrew T. Higgins, curadores de la
coleccion etnogréfica. Estas fotos fueron solicitadas por algunas tejedoras con el fin
de contar con imédgenes tradicionales para tejer sus disefios.

9 Sugiero consultar también https://www.noticonquista.unam.mx/. El proyecto
de Noticonquista es una iniciativa de difusion histérica y multidisciplinaria de la
UNAM, del Instituto de Investigaciones Histéricas y de la Coordinacién de Difusion
Cultural. Encabezado por Federico Navarrete narra paso a paso, en tiempo real y
desde diferentes puntos de vista, los acontecimientos sucedidos en el siglo XVI en
el actual México.

10 Basta decir que ésta es categorizada por tres fases o estados: 1) purwa-saet
(el-que-hace-como-el-viento) reconocible por desmayos, dolores de cabeza o temblor
en las extremidades, embriaguez y deformacidn, tratable mediante la aplicacion
de hierbas medicinales; 2) niat-saet (el-que-hace-como-el nia), con sintomas como
sueflo patégeno, crisis agresiva y glosolalia animal y ante el cual se recita el canto
nia-ikala; 3) tulekintaket o transformacién total en "un cazador de ser humanos", un
jaguar, y cuya solucion es la muerte.

11 El secreto como basamento de la memoria también fue documentado por
Taylor (1993, 2003) entre los shuar de Ecuador.

12 Cuestionamientos e ideas expuestas por Marcio Goldman en el curso sobre
“Teoria etnogréfica” impartido en el Posgrado en Estudios Mesoamericanos de la
UNAM en septiembre de 2019.
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HISTORIA “FUERA DE CONTEXTO™:
ARTEFACTOS DE HISTORIA ENTRE
LOS COMCAAC DEL NORTE DE
MEXICO Y REGISTROS AMERINDIOS
DEL CONFLICTO

Resumen

Inspirada en Marilyn Strathern, el
objetivo de este articulo es examinar las
fricciones provocadas por el encuentro
entre la obligaciéon de construir un marco
de referencia o contexto y las teorias
pragmaticas de los comcaac o seris
que residen en las costas del norte de
México sobre determinados artefactos,
como la cesteria, que autocontendrian su
contexto. La finalidad es experimentar los
efectos analiticos de este desencuentro
mediante la nocién de registro amerindio
del conflicto y contribuir en un debate
mas amplio sobre la escritura de la
historia indigena contemporénea y la
construcciéon de contextos que toman
como marco de referencia al Estado
nacion.

Palabras Clave: Contexto, Historia
indigena, Registro del conflicto,
Comcaac.
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HISTORY “OUT OF CONTEXT"”:
ARTIFACTS OF HISTORY AMONG
THE COMCAAC OF NORTHERN
MEXICO AND AMERINDIAN
RECORDS OF CONFLICT

Abstract

Inspired by Marilyn Strathern, this
article examines the conflict between the
necessity of building a frame of reference
or context, and the pragmatic theories
of the Comcaac or Seris of the coasts
of northern Mexico, in what pertains to
certain artifacts, such as baskets, which
carry their own specific context. My
aim is to experiment with the analytical
effects of this conflict through the notion
of the Amerindian record of conflict, and
to contribute to a broader debate on the
writing of contemporary indigenous
history and the construction of contexts
that take the nation state as a frame of
reference.

Keywords: Context, Indigenous history,
Conflict record, Comcaac.
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HISTORIA “FORA DE CONTEXTO™”:
ARTEFATOS DA HISTORIA ENTRE OS
COMCAAC DO NORTE DO MEXICO
E OS REGISTROS AMERINDIOS DO
CONFLITO

Resumo

Inspirado por Marilyn Strathern, o
objetivo deste artigo é examinar os
atritos causados pelo encontro entre
a obrigacao de construir um quadro
de referéncia ou contexto e as teorias
pragmaticas da Comcaac ou Seris, que
residem nas costas do norte do México,
de certos artefatos, como a cestaria, que
teriam seu proprio contexto. O objetivo é
experimentar os efeitos analiticos dessa
discordancia através da nogao de registro
amerindio do conflito e contribuir para
um debate mais amplo sobre a escrita
da histéria indigena contemporanea e
a construcao de contextos que tomam
como referéncia o Estado-nacao.

Palavras-Chave: Contexto, Historia

indigena, Registro de conflito, Comcaac.



