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I. InTrRODUCCION

En los albores de la humanidad, cuando la luz de la conciencia empieza
a emerger paulatinamente de las tinieblas somato-psiquicas del hom-
bre, se establece asimismo la dualidad, ambivalencia ontolégica que pro-
porciona al género humano la facultad de ser y verse en el acto de ser.

Como lo ha demostrado el psicoandlisis y la antropologia, este
“parto” del hombre a la existencia genera reacciones comportamenta-
les y expresivas que denotan un verdadero “‘desgarre” entre dos impulsos
divergentes: uno esencialmente regresive que tiende a reincorporar cl
ser pensante a la dimensién “bio-logica” de una ataraxia inconsciente;
el otro que lo incita a avanzar sobre el eje circular del tiempo y a tras-
cender cada dia méas claramente los determinismos fisiolégicos de su
presencia en el mundo.

En el 4mbito cultural esta divergencia se traduce por una oposicién
entre la “im-plicacién” fisico-expresiva que constituye el rito y la “ex-
plicacién™ psico-narrativa que propone el mito." Estas polaridades esen-
cialmente opuestas (como lo son en el mito que analizamos aqui la
noche y el dia), se conjugan en la dimension existencial y transforman
un antagonismo radical en un conjunto complementario.

La funcién estructurante mitica que es la que nos interesa aqui,
cristaliza en palabras y acciones narrativas pulsiones desiderativas o
interrogantes que habitan la dimensién fibrosa del ser. Elaborado a tra-
vés del tiempo por la cclectividad, el mito tiende una red relacional que
ubica y justifica la presencia del hombre en el mundo. El caricter su-
bliminal de la creacién y la elocucién de un mito da la pauta de su

1 Cf. Patrick Johansson, Voces distantes de los aztecas, México, Editores Fer-
ndndez, 1994.
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interpretacién: nada cs gratis en una estructura narrativa mitica, todo
significa.

Debemos de establecer aqui una distincidn radical entre la cvolu-
cién actancial * de un mito que se ajusta progresivamente a los nucvos
determinismos de la relacidon hombre/mundo, en términos funcionales,
v los cambios o anadiduras a nivel del relato que no afectan la estruc-
turacién del mito, En muchos casos, sin embargo, la “fabulacién” al-
tera los mccanismos narrativos por omisién o afladidura desvirtuando
el mito original, razén por la cual cs preciso analizar un mito a través
de muchas de sus variantes expresivas para poder determinar su estruc-
tura profunda.

Por falta de cspacio analizaremos en lo que sigue s6lo una variante
del mito nahuatl prehispanico conocido como “La creacién del Sol v
de la Luna” que recogié fray Bernardino de Sahagin v que aparece en
cl Cédice Matritense (fol. 161 ssq) asi como en la versién definitiva de la
magna obra del franciscano: el Cédice Florentino, (lib. vu, cap. 2).%

Este mito cosmogénico, a través de su configuracién actancial pero
también mediante una red simbdlica altamente significativa que se cx-
tiende hasta los mdas reconditos semas* que puede entrafiar una pala-
bra, establece vinculos con el espacio-tiempo v propone asimismo un
modelo a scguir culturalmente definido para conformar su vida en la
tierra.

Procederemos en lo que sigue a un anilisis del mito segdn ¢l mé-
todo propuesto por Claude Lévi-Strauss * que consiste en identificar con
relaciones con valor simboélico o actancial de una misma indole sobre
¢l eje consecutivo del relato y constituir paquetes de estas relaciones o
“mitemas” para después establecer un orden sintactico de ellos que
pueda dar cuenta del mito.

II. ANALISIS DEL MITO

Consignamos aqui exclusivamente las sccuencias narrativas con va-
lor actancial. Remitimos a las fuentes para la totalidad del texto.

2 Actancial: que corresponde a una accién narrativa consecutiva y consecuente,

3 Angel Marfa Garibay transcribié y tradujo este mito en su Llave del Ndhuatl,
México, Editorial Porrta, 1978.

4 Sema: unidad minima de sentido, implicita dentro de uva palabra. Un tér-
mino puede tener varios semas que nacen de su valor semintico. Los semas pueden
cambiar segln las culturas.

5 Cf. Lévi-Strauss, Anthropologia Structurale, Paris, Editortal Plon.
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In oc yohuayan, in ayamo tona, “cuando cra todavia de noche,
cuando todavia no salia el sol”.

Estos dos sintagmas yuxtapuestos manifiestan dc entrada una opo-
sicion dual, oscuridad/luz, reforzada por la oposicién gramatical, oc/
ayamo (todavia/todavia no), que sugierc una fragmentacién poten-
cial de la duracién. Indica también légicamente quc una unidad “pre-
luminosa” envolvia al mundo.

Relacidn:

— oscuridad /luz
— antes/después
~1/2

Mocentlalique . . . in teteo in umpa Teotihuacan.
“Se reunieron ... los dioses alld en Teotithuacan”.

La unidad aparece aqui en el morfema cen “uno” de “mocentlali-
que” que encontramos también cn el vocablo cspafiol re-unidn., Los
dioses “teteo” se hacen une alld cn Teotihuacan, en el centro neuril-
gico del universo. El caos indefinido sc “con-centra”. La unidad pri-
mordial difusa sc hace centro:

Relacién:
— Unidad difusa/Centro

;Tla xthualhuian tetoe!
“;Vengan aqui oh dioses!”

Relacion:
Re-unién

cAquin tlatquiz, aquin tlamamaz in tonaz in tlathuiz?
¢Quién asumird ¢l trabajo, quién se encargari de brillar, de
dar luz?”

Al plantear una incertidumbre v la espera de una respuesta, la
pregunta desgarra el vclo del silencio primordial y genera asimismo una
dualidad cuando la respuesta viene a restaurar el equilibrio amenazado
por la pregunta. Entre la pregunta y la respuesta sc¢ insinda el tiempo:
tiempo pasivo de la espera todavia pero que abre el camino al tiempo
cosmico:
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Relacién:
— Pregunta/Espcra
— Desequilibrio/Equilibrio

Teteoe, ca nehuatl nivez ...
“Oh dicses yo scré . ..”
La presentacion voluntaria de Tecuciztecatl constituye la respuesta

a la pregunta anterior. El auto-nombramiento y la forma verbal (la
persona), paralelo singular del “nosotros” que representan los dioses
connotan unidad, permanencia, inmanencia (in-manere ‘‘permanecer
dentro”). El impulso trascendental que constituye la respuesta no ins-
taura todavia el “‘objeto” y mantiene la unidad subjetiva, distinguien-
do sin embargo el “vo” del “nosotros”. Es preciso sefialar ademas que
¢l nombre del voluntario entrafia su atributo funcional. En efecto Te-
cuciziecatl es cn realidad Tecciztecatl “‘el hombre caracol”’, como lo
comprueba la iconografia que tenemos de cste dios. Ahora bien, cl ca-
racol es un elemento simbdlico eminentemente regresivo; denota una
pulsién de regresién intra-uterina, y por ende restauradora de la umidad
primordial. Existe por lo tanto una contradiccién potencial entre el
caracter “progresista” quc conlleva la apertura luminosa del mundo
v los atributos regresivos que entrafia ¢l personaje divino que se pro-
pone para la tarea.

Relacién:
— preguiita /respucsta
- Tegresion
L
~ dios-luz
- contradiceidén

¢Occeppa quitoque in teteu. Aquin occe?
“Otra vez dijeron los dioses: ;jquién mas?’

El vocablo occeppa “otra vez” asi como la pregunta “Quién mas”
refuerzan la situacién dual ya establecida e instaura la “otredad”.

Relacién:
1/2 (cl uno/el otro)
1/2 (una vez/otra vez)

Ayac motlapadoaya in occe onmixquetzaz ... tzingue-
tzaya.
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“Nadie sc atrevia a presentarse conio otro mas... rctro-
cedian”.

El “parto” de la dualidad es laborioso, y sc establece, frente a la
opcién progresista que representa la luz, una relacién de oposicién regre-
siva que se expresa mediante la duda y el retroceso. De hecho la res-
puesta a la scgunda pregunta no puede ser la misma que la primera:
no puede haber otro “yo” que nazca del “nosotros” (los dioses). Al
nivel narrativo, la ausencia de voluntarios para ser el “otro” traduce
la imposibilidad de una doble subjetividad; los dicses tendran que de-
signar al segundo dios, instaurando asimismo la otredad a nivel gra-
matical:

Relacién:
— Regresién

—~Tehuatl tiyez, Nanahuatze
“Tu seras, Nanahuatzin”

La apariciéon del otro cs consccuente a una orden de los dioses e
instaura por lo mismo la nocién de trascendencia. Recordemos quc la
ctimologia de ‘“trascender”: es trans-scindere donde cl vocablo scindere
significa “desgarrar”. La otredad estd subrayada gramaticalmente por
tehuatl, v ti-(yez). Se establcce ademas la relacién primero (Tecuciz-
tecatl) /Segundo Nanahuatzin en el orden del nombramicnto.

Relacién:

- T/ Noesotros

— Primero/Segundo

- Voluntario /Designado

~ Subjetividad /Objetividad

Niman ic compehualtique in tlamacehua . .. nahuilhuitl
omextin in tecuciztecal.

“Luego va empezaron a hacer penitencia... cuatro dias, los
dos (Nanahuatzin) v Tecuciztecatl.”

La penitencia, sicinido un auto-sacrificio, es el acto trascendente por
excelencia, afirma ¢l dominio objetivante del ser sobre si mismo.
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Por otra parte el nimero cuatro es ¢l elemento pertinente, en tér-
minos miticos, del sintagna nominal “cuatro dias”. Sugiere de antcmano
la extension terrenal (humana) de la existencia.

Relacion:

— Subjetividad / objetividad
~ Unidad/Cuatro

- Uno/Dos (omextin)

Motlali in tletl ye tlatla in uncan tlecuilco, quitocayotia tlecuilli
teotexcalli.

“Se encendié un fuego, ya arde alld en el fogén, el fogén se
lama “roca divina”.

Dos elementos torales aparecen aqui: el fuego telrico,® purifi-
cador, generador y regenerador, centro de la tierra, y la roca divina, la
cual implica el elemento “piedra” y por ende la inmutabilidad. La roca
divina connota ademas la verticalidad.” El fuego es también de alguna
manera una luz en la noche, luz de turquesa (xthuitl) que anticipa la
luz roja “funcional” del mundo.

Relacidn:

- Generacién y regeneracion

- Centro

- Consumacién

— Inmutabilidad

- Verticalidad

— Luz de las tinicblas (fucgo) /oscuridad

Recordemos aqui que la unidad del ciclo solar en nahuatl o afio
es xthuitl, es decir xiuh-ilhuitl “luz de turquesa” (o del fuego). Por
otra partc ¢l dios del fuego es Xiuhtecuhtli.®

6 El fuego tellrico se distingue del fuego solar en la simbologia nahuatl pre-
colombina.

7 La toponimia mexicana confirma este hecho ya que la mayoria de los teotex-
calco se sithan en posicién elevada en relacién con el relieve circundante. El acan-
tilado es la modalidad topogréfica méas frecuente que corresponde a la apelacién
del lugar.

8 El hecho de que Xihuitl designe también la hierba es notable y proporciona
al fuego, la luz y la hierba, ¢l denominador comin de “manilestacidn” (generacién
manifiesta).
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Auh in yehuatl tecuciztecatl in ipan tlamacehuaya, muchi tla-
zotli ...

“Y él, Tecuziztecatl, con cosas preciosas hacia penitencia . . . la
rama del abeto, la bola de grama y las espinas son respectivamente
de plumas preciosas, de oro v de jade. Los sangramientos son de
coral v la ofrenda de copal cs recalmente de copal”.

Estos cinco paradigmas connotan curiosamiente el cielo, el sol, v
el trabajo de hombre (es decir otra vez la trascendencia). El personaje
mitico muestra cntonces aqui una contradiccién entre su esencia pro-
funda: teldrica vy matricial y los instrumcntos de su penitencia que
ticnen un caracter simbdlico celestial.

Relacién:

— Trascendencia (penitencia)
- Dimensién celestial

- Contradiccion

- Unidad/Cinco

Auh in Nanahuatzin iacxoyauh mochiuh zan :acatl xoxouh-
qui ... chicnahui, auh in izacatapayol, zan yeh in ocozacatl, auh
in thuitz, zan ye no yeh imehuitztli auh in ic quezhuaya huel yeh
tn tezzo, auh in copal zan yeh in inanahuauh.

“Y Nanahuatzin sus ramas de abeto sc hicicron de cafias de
ramas verdes. .. nueve, v su bola de grama(ces) de hojas de pino
secas, y sus cspinas también son espinas de maguey y cuando se
sangra €s su sangre v como copal sélo sus llagas”.

Los cinco paradigmas de la penitencia de Nanehuatzin connotan
simbolicamente ¢l espacio infra-terrcnal, la vida y la muerte vegetal.

Relacidn:

~ Trascendencia (penitencia )

— Dimensién infra-terrenal (muerte)
- Unidad/ Cinco

- Verde/amarillo (vida/muerte)

~ Sangre (vida)

~ Enfermedad (llagas)
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In omextin hin cencentetl in tepeuh mochiuh ... (mitoa in
axcan in tetepe tzacualli: itzacual tonatiuh, thuan itzacual me-
2t ).

“Y a cada uno de estos dos se les hizo su monte... (hoy se les
dice a los montes, pirdmides: la pirdmide del sol v la pirdmide de
la luna)”.

La montafia primordial, conocida en otros mitos como el Coate-
pec v evocada aqui mediante el Teotexcalli, representa el eje vertical
del mundo. El hecho de que cada uno de los numenes tenga aqui su
montafia implica una dualidad con valor cdésmico, la escisién de la mon-
tafia primordial.

Relacién:

— dualidad (Omextin)

-~ dualidad {monte de Tecuciztecail
/ monte de¢ Nanahuatzin

— doble verticalidad

In umpa ontlamaceuhtinenca nauhyohual . ..
“Estuvieron haciendo penitencia cuatro noches”.

Relaci6n:
— Trascendencia {penitencia)
~ Namero cuatro

... niman quitlatlazato, quinmamayahuito in imacxoyauh ihuan
ve muchi ipan otlamaceuhque.

“Luego lanzaron, arrojaron sus ramas de abeto v todo aqucllo
con que habian hecho penitencia®.

Al arrojar los instrumentos de su penitencia, los dos dioses subrayan
su indole objetival:

Relacién:
- Sacrificio
— Sujeto/Objeto

Auh in icuac ye on aci yohualnepantla . ..
Y cuando llegd la media noche...”
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La media noche (Yohualnepantla) es al ticmpo lo que el fuego es
al espacio: un centro, pero es también un limite potencial.

Relacién:

~ Verticalidad

— Centro,/ Perifcria
Niman ye ic quintlamamaca, quinchichihua ... thuan iamaxtli.
“Luego ya les reparten, los atavian ...y su braguero dec papcl”.

Los atavios son atributos muy pertinentes de los distintos personajes
divinos. La oposicién trabajo/naturaleza se reproduce aqui con una
diferencia manifiesta en el valor del atuendo de los protagonistas: mien-
tras Tecuciztecatl ostenta un gorro de plumas y una chaqueta de tcla
pintada, Nanahuatzin se viste enteramente de papcl.

Relacién:
— Trabajo/naturalcza

— Rico/pobre
— Plumas/ papel

In ohuelacic yohualnepantla in muchintin teteu quiyahualoti-
momanque in tecuilli in motenehua teotexcalli.

“Cuando llegé la medianoche todos los dioses sc dispusicron cn
torno al fogdn, llamado roca divina”.

La disposiciéon en circulo (quivahualotimanque) en torno al fuego
cs altamente significativa va que refuerza la idea de centro v le conficre
la calidad de eje.

Relacién:

- Verticalidad
— Centro/periferia = eje

Nahui ilhuitl otlatlac tletl . . .
“Cuatro dias ardi6 el fuego.:.”

Los cuatro dias de la reunién de los dioses se oponen a las cuatro
noches de penitencia.
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Relacién:
- Uno/ Cuatro
— Noche/dia

Nenecoc motecpanque, auh nepantla . .. in Tecuciztecatl ihuan
Nanahuatzin quixnamictimoquetzque in tlecuills,

“Se pusieron en fila de un lado y de otro y en medio (...)
Tecuciztecatl y Nanahuatzin, los pusieron frente a frente en torno
al fogén”.

Se establecen en esta secuencia los nexos posicionales que determi-
nan el movimiento césmico. Los paradigmas del centro (Nepantla y
Tlecuilli) ; la oposicién de los dioses frente a frente (nehnecoc quixna-
mictimoquetzque) establece potencialmente la “mecanica del movi-
miento circular césmico”.

Oh tlacuele Tecuciztecatle xon huetzi, xon momayahui in tleco.
Hualtzinquiz hualtzinilot . .. hualtzinquiza, hualtzincholoa,

“Vamos pues Tecuciztecatl salta échate al fuego. Retrocedid,
volvié atras ... retrocede ... huye hacia atras”.

El retroceso de Tecuciztecatl reitera el mitema “regresién” ya esta-
blecido anteriormente. Este agota los cuatro intentos permitidos,

Relacién:
— Regresién
— Cuatro

Nanahuatzin . . . onmomayautihuetz in tleco zan ic cenya.
“Nanahuatzin se fue a echar al fuego, de una sola vez”.
Tecuciztecatl el “primero” se lanza después de Nanahuatzin el
scgundo nombrado. Es decir que el primero se vuelve segundo y vice-
versa instaurando asimismo una relacién de inversion que conlleva a
su vez ¢l concepto de movimiento. A la inversién de la relacién pri-
mero/segundo se afiade la inversién de la relacién rico/pobre.
Tecuciztecat! rehusé echarse cuatro veces y sblo a la quinta se
lanzé al fuego mientras que Nanahuatzin se eché a la primera.

Relacion:
— Primero/Segundo
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— Inversiéon 1o/20
— Rico/pobre

— Verticalidad
-1/5

In cuauhtli ... on motlazithuetz in tleco... zan olatzacui in
ocelotl.
“El aguila se¢ lanzé al fucgo ... sigui6 al jaguar”,

Los nahuales de los astros se lanzan a su vez en cl fuego v salen
en el mismo orden.

Relacidn:
— Verticalidad

- Aguila/Jaguar

Niman ic quichixtimolecaque in teleu in campa yeh quizaquiuh
in Nanahuatzin.

“Luego se pusieron a esperar los dioses por donde iba a salir
nanahuatzin’.

Al “esperar™ los dioses instauran ¢l tiempo.

Relacién:
— Presente/ Futuro

Inicuac ye huecauhtica onoque mochixca onoque teteu ...
“Cuando ya hubo pasado mucho tiempo cstando los dioses
esperando . .7

il tiempo brota paulatinamente del cspacio: huecauh, “lejos” es e
El tiempo brota paulatinamente del cspacio: huecauh, “lcjos” 1
cspacio que se vuelve Auecauhtica duracion larga cn el tiempo.

Relacién:
-- Espera: tiempo potencial

Niman ye ic pehua in tlachichiuhti nohuiyampa tlayahuallo in
tahuizealli in tatlehuilotl.

Lucgo empieza a ponerse rojo, en todas partes rodea la aurora,
la claridad”.

La luz aparecc v circundeca el espacio:


http:Nanahuat::.in
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Relacién:
- Luz
— Movimiento circular

Nohuiyampa tlachixque, ahuicpa tlachia, momalacachotinemi.
Ahcan huel centetix in intlatol.

“Hacia todas partes vieron, a ninguna parte miran, dan vuelta
sobre si mismos. No se pueden poner de acuerdo”.

La unidad divina esti alterada; cada dios mira en una direccién
distinta; cada uno de ellos dice una cosa diferente,

Conviene ademas sefialar la filiacién lingiiistica entre tla-chia o
te-chia, “esperar” (algo o alguien) v tlachia “observar”. Al dirigir su
mirada hacia los cuatro puntos cardinales, los dioses crean sino el tiem-
po, por lo menos la necesidad del tiempo. La expectaciéon divina intro-
duce dentro de la inmovilidad césmica el factor espera, factor de de-
sequilibrio y de escisién entre el sujeto v el objeto. A partir del
momento en que los dioses ven algo (tlachia) se genera una espera
que el tiempo astral vendrad pronto a llenar. La orientacién de la
mirada de los dioses crea el espacio cardinal a la vez que la espera
crea el tiempo.

Los dioses dan vueltas {(momalacachotinemi).

Relacién:

— Ruptura de la unidad
- Movimiento circular

— Espcra

Cequintin momalque ca mictlampa in quizaquivh ... cequintin
cthuatlampa cequintin huitztlampa . .. cequintin ... tlauhcopa . ..
“Algunos pensaron que era ¢l Norte donde iba a salir. .. algu-

nos el Ocste, algunos ¢l Sur ... Algunos el Este...”

La fragmentacién de la unidad primordial se precisa e instaura asi-
mismo la dimensién cardinal del espacio que serd la del hombre.

Es interesante notar aqui que el orden de enumeracién regresivo en
relacién con el curso selar de los horizontes cardinales Mictlampa, ci-
huatlampa, huitztlampa, tlauhcopa sc invertird puesto que el ciclo solar
diurno Este, Sur, Oeste, precede el descenso en las entrafas de la tierra
para un nuevo renacer. A la inversién primero/segundo; rico/pobre se
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aftadird csta inversién en el orden de los factores entre la ennumera-
cién de los puntos cardinales, y su aparicién manificsta.

Relacién:

— Regresién

— Espacio tetralégico
— Horizontalidad

—Ce yeh umpa hin, yeh uncan hin in quizaquiuh tonatiuh.
“Es all4, es alld donde va a salir el sol”.

f Después de una espera durante la cual la mirada de los dioses es-
§ tructura el espacio, el origen del tiempo es sefialado por Quetzalcéatl
5 que apunta hacia el Este, la forma verbal de introversibn quizaquiuh,
| “viene a salir”, establece un scma espacio-temporal de movimiento.
%" Recordemos aqui que la palabra que corresponde al sol tonatiuh es
i una forma verbal que se puede traducir como “va a brillar” o “bri-
: llard” ya que el sufijo —tiuk vale como presente o futuro de extro-
version. El sol por lo tanto es el verbo que instaura el tiempo.
f La luz se sustituye a la oscuridad:

Relacién:

~ Nacimiento

— Centro/origen del tiempo = Este
— Inversién: oscuridad/luz

Yehuantin huel neltic in itlatol . .. Quetzalcéatl, in ontetl itoca
Ehecatl, ihuan Totec, anozo Anehuail itecu thuan tHatlahuic Tez-
catlipoca, no yehuantin in motenchua Mimixcoa ... thuan in cihua
nahuin Tiacapan, Teicu, Tlacoyehua, Xocoyotl.

Los que acertaron ... Quetzalcéatl, por otro nombre Ehecatl,
v Totec, o bien Andhuatl Itecu, v Tezcatlipoca-rojo, también cllos
los Mimixcoas ... y cuatro mujeres Tiacapan, Teicu, Tlacoyehua,
Xocoyotl”

Las relaciones mas claras son de orden numérico y genérico, tene-
mos en cfecto cuatro dioses y cuatro diosas que acertaron en decir donde
iba a salir el sol. Los nombres respectivos de las diosas “la que guia”,
“la que sigue”, “la de enmedio” y “la menor” refuerzan la idea ya
evocada de movimiento temporal. El niimero dos también es implicito
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en esta oposicion masculino/femenino provectada en la dimensién tem-
poral. Mientras la oposicion Teccuciztecatl { Nanahuatzin es relativa-
mente andrdgina,” esta nueva ambivalencia estd marcada al nivel de
los géneros.

Relacibn:

—Dualidad (2 X 4)

- Cuatro
Masculino/femenino

El espacio-tiempo tendra un vector femenino y otro masculino.
Aplicando al curso temporal el orden posicional de los dioses que
acertaron, ¢l esquema se presenta como sigue:

Sur
Zenit
Mimixcoa/Tiacapan
Tezcatlipoca [ rojo Teicu
{el joven)
Océano Atlantico : Océano Pacifico
Estc Oeste
Totec Tlacoyehua

(Andhuac itecu)

Quetzalcoatl | Xocoyotl
omeyocan (nadir)
Norte

Sabemos por las fuentes que a partir del zenith las mujeres muertas
en parto toman ¢l relevo de los guerreros para acompafar al sol.
Toda la vertientc regeneradora del descenso pertenece a lo femenino.
Este movimiento culmina en el omeyocan, lugar de la dualidad (luz/
tinieblas; masculino/femenino) donde se gesta otra vez la luz,

Siguiendo el principio de ifnversién establecido por el mito la dua-
lidad dia/noche o cielo/tierra se subdivide en términos de movimiento

¥ Relativamente puesto que tecuciztecat! es muy probablemente Tecciztecat!
vocablo que entrafia fecciztli “el caracol” e implica un caricter femenino,
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en subida/bajada en el dia y lo mismo en la noche. Es decir que a
partir del zenith, por ejemplo, se realiza un descenso diurno hasta el
Oeste. A partir del Oeste comienza un descenso nocturno que culmina
en el omeyocan lo que confirma el nombre de la diosa que rige este
cuarto de ciclo temporal Tlacoyehua “la que se eleva en medio”. A
partir del omeyocan se inicia una subida en la vertiente nocturna
hasta e¢]l Este. En el Este ¢l astro luminoso prosigue para culminar
en el zenith.

Auh inicuac oquizaco in omamanaco tonatiuh ... cenca tla-
nextia . . .
“Y cuando vino a salir, se extendié el sol... brillaba mucho.”

... jy se hizo la luz! sale luego Tecuciztecatl . ..
... zen neneuhqui in itlachializ mochiuh . . .
“...su aspecto era igual...”’

Asi como la distincién entre Nanahuatzin y Tecuciztecatl no se de-
fine, la metamorfosis resultado de su sacrificio tampoco marca una
distincién entre los dos astros que brillan con la misma luz. La dualidad
se establece en el inmovilismo. Es importante recalcar aqui que la apa-
ricién de la luz se realiza mediante el nacimiento de astros gemelos.

Relaciéon:

— Primero/Segundo

— Gemelidad luminosa

— La luz sustituy6 a la noche
— Cielo/tierra (inframundo)
— Dualidad vertical

Auh in teteu munchintin huallatzontecque quitoque.
— Yuh yez hin, yuh muchihuaz in

“Y los dioses fallaron, dijeron:

Asf serd, asi se hard”.

En un acto trascendental que se asemeja al acto biblico de la
creacién (que se haga la luz) los dioses mandan que se distingan uno
v otro astro. A nivel gramatical notemos que el futuro brota dec un
pasado.

Niman ic ce tlacatl ... conixhuihuihuitequito in tochin in ye-
huatl Tecuciztecatl ic conixpopoloque . . .
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“Luego un hombre ... golpea a Tecuciztecatl en la cara con
un conejo, lo hiere...”

La expresion conixpopoloque “lo hiere” (o “lo destruye” “lo arrui-
na”, segtn el Vocabulario de Molina) entrafia ¢l sema “ceguera” por
lo menos ctimolégicamente. En efecto, ixtli “el rostro” es también
en nahuatl prehispanico “los ojos™; Y ixpopoloa seria entonces poten-
cialmente “perder la vista”. El vocablo ixpoloa tiende a confirmar esta
hipétesis va que significa “‘disfrazarse”, “disimular” (Cf. Molina).

Si consideramos el sema ‘‘ceguera” como pertinente, el simbolo es
claro: el astro que aparecié en segundo lugar se ve cegado y se vuclve
asi por analogia el astro nocturno.

Relacién:
— Ruptura de equilibrio
-- Luz diurna/Luz nocturna

Ahuel olini, ahue otlatoca zan momanque, motetenmanque . . .
“No se pudieron mover, no pudieron avanzar, sélo permanecie-
ron, permanecieron juntos...”

La distincién entre el sol v la luna ya prepara potencialmente el
movimiento, pero el impulso vital todavia no se da.

(Quen tinemizque? Amo olini in tonativh... ma toca mozcalti
ma timuchintin timiquican.
#¢CGoémo viviremos? no se mucve el sol ... que gracias a nosotros

crezca, muramonos todos”.

Relacidn:
— Muerte de los dioses

Fiel a los esquemas prehispanicos que rigen los cambios, la muerte
a un estado anterior es indispensable para que pueda haber un rena-
cimiento. Asi como dos dioses murieron para que se hiciera la luz, los
dioses en su totalidad tienen que morir para que se haga el movimiento
temporal.

Niman yeh itequiuh omochiuh in Ehecatl ye quimmictia in
teteu.

1 Ixtelolotli, es el término que designa el Organo en si.
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“Luego Ehecatl va hizo su oficio va mata a los dioses”.

Quetzalcoatl, el dios civilizador realiza ¢l acto trascendental por
excelencia: matar a los dioses para que muera la oscuridad esencial v
nazca la luz cxistencial.

Relacién:
-~ Muerte de los dioses (trascendental)

... in xolotl amo miguitlania
... Xolotl no queria morir”.

La reticencia de Xolotl {(alter ego nocturno de Quetzalcoatl) en
morir corresponde al mitema regresién. El impulso vital hacia la luz v
¢l movimiento se ven cootrariados por un impulso contrario, regresivo.

... cholo, toctitlan colactihuetz ipan omixeuh ic mocueptihuetz
in toctli, maxaltic in quitocayotia millaca Xolotl.

“Huvé, se meti6 entre cafias de maiz verde, se transformd, sc
convirtié en cafia de maiz verde que en dos permancce, se divide,
sc Hama xolot! labrador”.

Relacidn:
- Dualidad no manificsta
- Regresién

En su huida con caracter regresivo, Xolotl se refugia en un campo
de maiz. Recordemos aqui que para las civilizaciones agrarias como lo
es la civilizacion nahuatl, la espiga de maiz representa ¢l hilo de la hie-
rogamia fundamental ciclo-tierra. Resuelve esta oposicién fundamental.
Al transformarse ¢n espiga de maiz verde vy mas aGn maxaltic como
“horcadura”, Xclotl cxpresa una regresion a la dualidad no manifiesta,
todavia potencial y semejante a la presencia de los dos astros inméviles
en ¢l celo.

... metitlan calactihuetz, no ic onmocueptihuetz in metl ome
mani in itoca mexolotl,

“...sc metié entre magueyes, también se convirtié en magucy
que cn dos permanece, se llama “maguey Xolotl”.

Relacion:

- PDualidad no manifiesta
- Regresion
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La hierogamia fundamental cielo-tierra estd presente en el maguey
como en la espiga de maiz v la unién entraiiable del “dos” que se
mantiene firme muestra aqui también la dualidad potencial que se rehusa
en manifestarse a través del movimiento.

... ye no cuele atlan calactihuetz axolotl mocuepato.
“...ya también se meti6 al agua se fue a transformar en ajolote

(Xolotl de agua)”.

El impulso regresivo culmina aqui puesto que la dualidad petri-
ficada se desvaneci6, se fundié en las aguas primordiales, simbolo su-
premo de la regresion, de la difusién en la matriz original.

Relacién:
- Difusién
~ Regresién

Ye huel umpa canato inic conmictique
“Ya alld lo fueron a atrapar y le dieron muerte”.

Al ultimar a Xolotl en las aguas primordiales, se sacrifica simboli-
camente la unidad primordial femenina que aprisionaba el movimiento
existencial en su dimensién esencial. Con esta muerte generadora (y re-
generadora) se abre la dimension dindmica del mundo. Es en su ter-
cera metamorfosis que Quetzalcéat! ultimina al dios recalcitrante.

Relacién:
— Muerte del dios
~1/3

Sin embargo, pese a que murieron todos los dioses, el sol no s mueve.
Entonces. . .

Ic itequiuh onmochiuh Ehecatl, moquetz in Ehecatl, cenca
molhui, totocac in ehecac, quin yehuatl huel colini, niman ye ic
otlatoca.

“Asi hizo su oficio Ehecatl, se paré Ehecatl, se esforzé mucho,
hizo impetu con viento, en seguida pudo moverse, luego va va si-
guiendo su camino”.
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Por tercera vez ¢l dios civilizador Quetzalcéatl-Ehecatl realiza un
acto trascendental: sopla para que se mueva el sol.

: Relacion:
— Acto trascendental
—~ Movimiento

... quinicuac in ocalaquito icalaquian tonatiuh, ye no cuele
ic hualehuac in meztli.

(13 Yy 11

‘.. .luego cuando ya se fue a meter el sol a su morada,” ya
también sc elevé la luna”.

Al estatismo letal de los astros sucede el dinamismo vital de la suce-
sién noche/dia; tinieblas/luz.

Relacibén:
— Sucesién
— Dimensién vertical (subir/bajar)

4 —- Tlacemilhuitia in tonatiuh, auh in mezxtli yohual tequitl qui-
taza, ce yohual quitlaza.
“—El sol da la luz del dia, y la luna carga ’* con la tarea noc-
turna, carga con la noche, trabaja de noche”.

Relacién:
— Sucesién: noche/dia
— Luna /Sol

I11. SINTAXIS DE LOS MITEMAS

Si proyectamos sobre el eje distributivo los distintos paradigmas
miticos establecidos: caos/centro; dualidad indiferenciada/dualidad di-
ferenciada; regresién; inversién; muerte de dioses; verticalidad /horizon-
talidad/relacién 1/3; relacién 1/4; relacién 1/5, se despejan las incég-
nitas relacionales que vinculan los mitemas entre ellos; se establece el

11 Jealagquian; i-calaqui-yan literalmente “su lugar donde se mete” y més
antiguamente i-cal-aqui-yan “‘el lugar donde se mete a su casa”,

12 El verbo tleza implica de hecho el gesto de lanzar. Confirma asimismo que
el juego de pelota tlaxtli (tlachtli) representa ritualmente la gesta eterna del sol
y de la luna.
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orden sintagmatico de los factores v se resuclve asimismo la “ecua-
cién’ mitica planteada por el relato.

En términos generales, €l mito aqui aducido expresa la creaciéon del
mundo en su fase espacio-temporal. A partir del caos indefinido, ¢sta-
blece un centro que funge tanto como punto de convergencia de las
fuerzas regresivas que s¢ oponen a la “‘manifestaciéon”; como cje de ar-
ticulacién del movimiento césmico.

A partir del centro establecido se realiza el *‘parto” progresive de
la dualidad, primero como dualidad gemelar indiferenciada, luego como
fértil oposicién dialéctica. El mitema “inversién” que aparecc reitera-
damente a lo largo del relato se aplica a varias sccuencias: transforma
Ja muerte de los dioses en wvida, establece centre los factores numéricos
(1/2, 1/3, 1/4, 1/5) relaciones dindmicas de equivalencia {(cl alfa es
cl omega) que estructuran ¢l espacio-tiempo a partir del centro. Juega
con la verticalidad v la horizontalidad hasta establecer los periodos de
evolucion e involucién del tiempo. El centro ticne una ambivalencia:
plan horizontal/plan vertical que establece una ambivalencia equiva-
lente: espacio/tiempo. Al echarse al fuego (centro del plan horizontal)
los dioses Nanahuatzin v Tecuciztecatl entran en una dimensién vertical
que constituiria el centro del tiempo. El omeyocan es de hecho este
compuesto espacio-temporal; es el lugar de todo tipo de dualidades en-
tre las cuales figuran el dia y la noche. Podemos figurar asi esta conju-
gacién dimensional:

Sur

Este Oeste

Omeyocan
{Norte)

El centro espacial del circulo (ciclo) es también mediante el des-
censo, el corazon va periférico del inframundo donde se gesta la nueva
luz v como tal principio de una nueva elevacion del sol. El Norte sc
encuentra necesariamente en el nivel més bajo del curso solar en el infra-
mundo. Es decir que la dimensién horizontal “Norte™ ¢s también dimen-
sién vertical “inframundo”,
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Por fin el mito resuelve cl antagonismo absoluto sscuridad/luz o
muerte/vida en movimiento alternativo noche/dia v ticmpo de gesta-
cién infraterrenal/existencia cclestial,

IV. LA ESTRUCTURACION NUMERICA DEL ESPACIO-TIEMPO

El contacto del hombre con la pluralidad manifiesta en ¢! mundo
que lo rodea genera cmpiricamente la necesidad de contar. La base
mas inmediata del primer sistema de computacién la establece genceral-
mente el cuerpo humano mediante los dedos dc la mano v eventualmen-
te de los pies.

El sistema vigesimal de calculo utilizado por los nahuas tenia como
unidad méas inmediata la mano. En efecto, si observamos los nimeros
en nahuatl vemos que el cinco representa la base lingiiistica de una
numeracién que vuelve a la unidad después de cada grupo de cinco:

1 ce 5 macwlli 9  chicnahui

2 ome 6 chicuacen 10 matlactli

3 ey 7 chicome 11 matlactlihuan ome
4 nahui 8 chicuey etcétera

Es de notar que cada quinto namero rcpresenta una “totalidad” y
cambia de nombre: ma-cuili “mano tomada”, matlactli “‘tronco de
mano”.

El nimero como otros elementos culturales de la colectividad na-
huatl representa una mediacién entre el hombre v ¢l mundo. Trasciende
su valor utilitario inmediato v constituye un marco existencial muy
especifico. En el mito que acabamos de analizar, la manifestacién cspa-
cio-temporal que constituye la gesta de Nanahuatzin v Tecucizlecatl sc
percibe esencialmente a través de los nimeros. En este contexto Jo nu-
mérico cobra un valor mitico fundamental puesto que brota de las
profundidades afectivas del hombre que busca ubicarse en el espacio-
tiempo que lo envuelve.

1) La unidad como lo expresa el mito, constituve el ser primordial
indiviso, pero se vuelve a lo largo dcl mito también cl eje del movi-
miento césmico.

2) El establecimiento de la dualidad es el acontecimiento mas tras-
cendental en términos ontolégicos para el hombre. Este desdoblamiento
de la unidad separa ¢l sujeto del objeto. El mito de la Creacion distin-
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gue claramente una dualidad “gemclar” no diferenciada que precede
una dualidad diferenciada (masculino/fcmenino, luz/oscuridad cieéte-
ra). La segunda se obticne a partir de la primera mediante un acto
trascendental (conejo en la luna) que altera la identidad. Por lo tanto,
en términos miticos el dos es ambivalente; puede cxpresar una duali-
dad gemelar muy cercana a la unidad o bien manifestar una dualidad
diferenciada con caracter dinamico.

3) El tres nace de la consumacion del dos ( Nanahuatzin v Tecuciz-
tecatl) en el uno, el centro representado por el fuego. El tres sera el
namcro correspondiente al fuego generador v purificador del que nacid
la luz. Ademas la verticalidad que implica ¢l Teotexcalli y cl “salto” de
los dioses dan una dimensién a la ‘“manifestacion™: la elevogién. La
trilogia ciclo/tierra/inframundo se inscribe también en esta dimensién
vertical.

El tres es ademas el niimero que permite la metamorfosis de Nana-
huatzin v Tecuciztecatl en sol y luna; como tal, sera ¢l paradigma de
todas las transformaciones.

4) El orden tetraldgico del espacio-tiempo es instaurado por los
puntos cardinales. ,

5) Los cuatro puntos cardinales v el eje central determinan el
nimero del movimiento césmico: cinco. Ademas, seglin los determinis-
mos espacio temporales ciclicos nahuatl ¢l sol debe recorrer los cuatro
herizontes cardinales antes de comenzar otro ciclo. En cste contexto el
cinco equivale al uno™ como simbolo del comienzo. El cinco, repre-
senta el centro como generador de movimiento v por lo tanto de tras-
cendencia.

V. LA GESTACION GRAMATICAL DEL SER EN EL ESPACIO-
TIEMPO DEL MITO

Un mito s un “texto”, v como lo indica la ctimologia latina de esta
palabra, es asimismo un “tejido” homogéneo a través del cual ¢l hom-
bre “explicita” su presencia en la tierra. Desde las estructuras perma-
nentes que configuran la lengua hasta los mecanismos actanciales que
determinan los mitos, se tcje ininterrumpidamente la relacién del hom-
bre con el universo.

12 Durante los ciclos tetralégicos, ya sean cotidianos, anuales o de cuatro tre-
cenas de¢ afios, a partir deb ndmero unoe se delinen como nuevos principios respee-
tivamente e 3 (Jda vuelta) el 9 (3era vuelta) y el 13 (42 vuelta).
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En el relato que analizamos aqui la constitucién de una red rela-
cional al nivel de la lengua es patente v podriamos decir que se estable-
cen esquemas gramaticales que anticipan homolégicamente la arquitec-
tura narrativa del mito. El ser ndhuatl se manifiesta gramaticalmente
en la primera sccuencia de este relato que va desde el principio hasta
la designacién de los dioses que han de alumbrar el mundo.

1) EL HOMBRE Y EL PRONOMBRE

El planteamiento dual que revela el mito se arraiga a nivel grama-
tical en la oposicién pronominal yo/td. Las respucstas a las preguntas
cAquin ... tonaz? “;Quién alumbrard?”’ y “sAquin occe?” “;Quién
mas?” determinan los conceptos de subjetividad y objetividad mediante
un paralelismo expresivo donde se reproduce el esquema “inversién”.

—Teteoe, ca nehuatl niyez “Oh dioses yo seré”
—Tetehuatl tiyez Nanahuatze “T1 serds Nanahuatzin”

El vocativo pasa de la primera posicién en la primera respuesta a
la Gltima en la segunda. A esta inversién posicional de los vocativos que
establece un equilibrio fonético perfecto, se afiade la inversién de la re-
lacién fonética t/n:

Teteoe . .. Nehuatl Niyez
Tehuatl, Tiyez Nanahuatze

Nanahuatzin, el paradigma objetival por excelencia, si atendemos a
la articulacién mitica del relato, se opone a los dioses (7eteo) como
Tehuatl a Nehuatl o Tiyez a Niyez. Si bien a nivel semantico va sc
estableci6 la objetividad puesto que los dioses nombran a N@nahuatzin,
en términos gramaticales los dos dicses desempefian una funcién sub-
jetival en relacién con el verbo. El yo sc distingue del £ a nivel pro-
nominal pero todavia no sc ejerce la funcién transitiva del verbo sobre
cllos. Tendremos que esperar el fin del parrafo para que se formalice
gramaticalmente el abismo objetival con el sintagma oannechmocnelique
“me habéis hecho un favor” en el que ¢l morfema nech “me” repre-
senta la objetivacién del “vo”. Observamos por otra parte que la pre-
gunta que propone un orden al caos primordial de la oscuridad v gene-
ra la respuesta se formula a la tercera persona del singular y establece
asi una triangulacién con la dualidad instaurada.
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La primera secuencia del relato que culmina con la eleccién de
Tecuciztecatl y Nanahuatzin, retine todas las relaciones pronominales
subjetivales posibles con el verbo. A partir de las terceras personas del
singular: tona “brilla la luz” v del plural: mocentlalique “‘se reunie-
ron”, todavia indeterminadas, la segunda persona del plural, en el modo
imperativo xthualhuian “vengan”, delinea con mas precisién los con-
tornos pronominales de los dioses. Este llamado determina la primera
persona del plural fonyezque *‘seremos” a partir de la cual brotan la
subjetividad singular del yo (scré) y la “otredad” también singular del
ti (seras). Por fin el “vosotros” que representan los dioses a partir
de la subjetividad de Nanahuatzin se opone al nech “me” que la repre-
senta pronominalmente definiendo asimismo la categoria de objeto.

2) LA GESTACION GRAMATICAL DEL TIEMPO

El tiempo verbal que nace en este parrafo y establece el movimiento
temporal es el futuro. De hecho si la narracién del relato descansa esen-
cialmente sobre el presente y el pasado enfatizados por los adverbios
oc “todavia”, ayamo “todavia no”, las secuencias claves (preguntas y
respuestas) estan en futuro. Mientras el presente v el pasado son for-
mas de la inmovilidad (en términos temporales) o de la regresién, el
futuro “avanza” y eventualmente alcanza otra vez el pasado en el curso
ciclico del tiempo nahuatl. Esta circularidad del tiempo nahuatl se pre-
siente en la “‘sutura” temporal que se opera al final de la secuencia
entre ¢l futuro: tiyez “th serds”; el presente ca ye cualli “esta bien”
y ¢l pasado oannechmocuelilique *‘me habéis hecho un favor”.

Encontramos ademas en estas primeras lineas del relato las tres for-
mas verbales: afirmativa, negativa (nadie, no) e interrogativa.

El modo que predomina en el indicativo, pero observamos también,
la presencia del modo imperativo.

Las tres voces del verbo: activa (quitoque), pasiva (nenonotzalo)
y reflexiva (mocentlalique) establecen diversos matices de la accién
humana.

3) (Quikn?, ;céM0?, (DONDE?, ;CUANDO?

Dos pares de preguntas estructuran formalmente la aparicién de la
dualidad en la primera parte del mito: ;Quién? ;Aquin?; ;Aquin
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occe?) v (Como? ¢Quen onyez? (;Quen tonyezque?). La contestacién
a la primera pregunta aparece inmediatamente con la oposicién Tecu-
ciziecatl/Nanahuatzin, mientras quc el resto del mito constituird la
respucsta al cuestionamiento modal.

El “espacio” cstd presente implicitamente en la forma verbal de las
preguntas ;Quen onyez? “;Cémo serd?” v ;Quen tonyezque? ““;Cémo
seremos?”. En la primera, el morfema espacial on se asocia con el
verbo ser en ¢l ticmpo futuro para dejar presentir ¢l advenimiento del
orden cspacio-cardinal. En la segunda el pronombre personal # (no-
sotros) se funde con ¢l morfema adverbial para ubicar al hombre den-
tro del compuesto espacio-temporal.

Por otra parte resulta muy interesante observar que el adjetivo in-
terrogativo correspondiente al tiempo ;Quemman? csta formado con
¢Quen? “:Como?” y el verbo mani su forma pretérita: man. ;“Cuan-
do?” podria ser literalmente en nahuatl: “Cémo sc extendié” ;Quen-
man?), vinculando asimismo estrechamente ¢l espacio y el tiempo en
una sola expresion,

V1. ConcrusiON

El analisis que precede no pretende ser exhaustivo. Los hilos con
los cuales ¢l relato teje la trama mitica son innumerables asi como los
lazos asociatives dec tipo analdgico que prevalecen en el pensamiento
ndhuatl prehispanico. Desde los primeros balbuceos de la funcién sim-
bolica hasta los mecanismos narrativos los mas elaborados, pasando por
los vericuetos cxpresivos de la lengua, ¢l hombre define en el mito su
relacién con el mundo. Conviene por lo tanto rastrear los matices per-
tinentes hasta los (ltimos reductos semanticos, sémicos o fonéticos dondc
pueda ocultarse.








